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INTRODUCAO

1. A caridade na verdade, que Jesus Cristo testesnwom a sua vida terrena e sobretudo
com a sua morte e ressurrei¢cdo, é a forca proputsorcipal para o verdadeiro
desenvolvimento de cada pessoa e da humanidade.i@eamor — «aritas» — é uma
forca extraordinéria, que impele as pessoas a @ongierem-se, com coragem e
generosidade, no campo da justica e da paz. Eangedue tem a sua origem em Deus,
Amor eterno e Verdade absoluta. Cada um encoriiesropréprio, aderindo ao projecto que
Deus tem para ele a fim de o realizar plenamenta: efeito, € em tal projecto que encontra
a verdade sobre si mesmo e, aderindo a ela, terhars (cf.Jo8, 22). Por isso, defender a
verdade, prop6-la com humildade e conviccéo ertestba-la na vida séo formas exigentes
e imprescindiveis de caridade. Esta, de factojukita com a verdade x (Cor13, 6). Todo
0s homens sentem o impulso interior para amar agein@auténtica: amor e verdade nunca
desaparecem de todo neles, porque sdo a vocag@adalpor Deus no coragdo e na mente
decada homem. Jesus Cristo purifica e liberta dasasosaréncias humanas a busca do

e da verdade e desvenda-nos, em plenitude, atinécie amor e o projecto de vida
verdadeira que Deus preparou para nos. Em Cristirj@dade na verdadwrna-se o Rosto
da sua Pessoa, uma vocac¢ao a nos dirigida paranasas nossos irmaos na verdade dc
projecto. De facto, Ele mesmo é a VerdadeJefl4, 6).

2. A caridade € a via mestra da doutrina sociddjdga. As diversas responsabilidades e
compromissos por ela delineados derivam da carjdpeeé — como ensinou Jesus — a
sintese de toda a Lei (&fit 22, 36-40). A caridade da verdadeira substanagao

pessoal com Deus e com o proximo; € o principios@édas micro-relacdes estabelecidas
entre amigos, na familia, no pequeno grupo, mabéandas macro-relacées como
relacionamentos sociais, econémicos, politicosa Bdgreja — instruida pelo Evangelhqg —
a caridade é tudo porque, como ensina S. Joab Jci4, 8.16) e como recordei na minha
primeira carta enciclica, « Deus é caridadBeug caritas e$tda caridade de Deus tudo
provém, por ela tudo toma forma, para ela tudo &. A caridade é o dom maior que Deus
concedeu aos homens; é sua promessa e nossa eaperan



Estou ciente dos desvios e esvaziamento de sapigla caridade ndo cessa de enfrentar
com o risco, dai resultante, de ser mal entendelaxcluila da vida ética e, em todo o cz
de impedir a sua correcta valorizacdo. Nos ambitesl, juridico, cultural, politico e
econdmico, ou seja, Nos contextos mais expostparigo, ndo é dificil ouvir declarar a
sua irrelevancia para interpretar e orientar gsoresabilidades morais. Daqui a necessidade
de conjugar a caridade com a verdade, ndo sO eecdw assinalada por S. Paulo da «
veritas in caritate» (Ef 4, 15), mas também na direccao inversa e compkamea «caritas
in veritate». A verdade ha-de ser procurada, encontradaressepna « economia » da
caridade, mas esta por sua vez ha-de ser compdeeasialiada e praticada sob a luz da
verdade. Deste modo teremos ndo apenas prestagervigo a caridade, iluminada pela
verdade, mas também contribuido para acreditardage, mostrando o seu poder de
autenticacao e persuasao na vida social conciatto Este que se deve ter bem em conta
hoje, num contexto social e cultural que relatiaagerdade, aparecendo muitas vezes
negligente sendo mesmo refractario a mesma.

3. Pela sua estreita ligagcdo com a verdade, aackrigode ser reconhecida como expressao
auténtica de humanidade e como elemento de impoathmdamental nas relagdes
humanas, nomeadamente de natureza puBlicaa verdade é que a caridade refudgaode
ser autenticamente vivida. A verdade é luz queedéido e valor a caridade. Esta luz é
simultaneamente a luz da razéo e a da fé, atragéguais a inteligéncia chega a verdade
natural e sobrenatural da caridade: identificauossgnificado de doagé&o, acolhimento e
comunh&o. Sem verdade, a caridade cai no sentilisemdaO amor torna-se um invélucro
vazio, que se pode encher arbitrariamente. E o f&al do amor numa cultura sem verd;
acaba prisioneiro das emocdes e opinides contiegeius individuos, uma palavra abusada
e adulterada chegando a significar o oposto da&gealmente. A verdade liberta a caridade
dos estrangulamentos do emotivismo, que a despgjarttetdos relacionais e sociais, e do
fideismo, que a priva de amplitude humana e urieka verdade, a caridade reflecte a
dimensao simultaneamente pessoal e publica daf&uns biblico, que é conjuntamente «
Agape » e «LOgos»: Caridade e Verdade, Amor e Palavra.

4. Porque repleta de verdade, a caridade pode@swreendida pelo homem na sua riqueza
de valores, partilhada e comunicada. Com efaiteerdade € « 16gos » que cria « dia-logos
» e, consequentemente, comunicacdo e comunhaodadesrfazendo sair os homens das
opinides e sensacdes subjectivas, permite-lhegpalisar determinacdes culturais e
historicas para se encontrarem na avaliacdo do @aobstancia das coisas. A verdade abre
e une as inteligéncias miagosdo amor: tal € o anuncio e o testemunho cristazaddade.

No actual contexto social e cultural, em que apageneralizada a tendéncia de relativiz
verdade, viver a caridade na verdade leva a comgeegue a adesédo aos valores do
cristianismo é um elemento Gtil e mesmo indispesigdara a constru¢cdo duma boa
sociedade e dum verdadeiro desenvolvimento hunmaegral. Um cristianismo de caridade
sem verdade pode ser facilmente confundido comraesava de bons sentimentos, Uteis
para a convivéncia social mas marginais. Deste naelgaria de haver verdadeira e
propriamente lugar para Deus no mundo. Sem a verdachridade acaba confinada num
ambito restrito e carecido de relacdes; fica edelaios projectos e processos de construcao
dum desenvolvimento humano de alcance universaliatiogo entre o saber e a realizacao
pratica.

5. A caridade € amor recebido e dado; € « grachari). A sua nascente € o amor fonta
Pai pelo Filho no Espirito Santo. E amor que, pdlwo, desce sobre nds. E amor criador,
pelo qual existimos; amor redentor, pelo qual soracsados. Amor revelado e vivido por



Cristo (cf.J0 13, 1), € « derramado em nossos coracdes peldtesgdanto » Rm5, 5).
Destinatarios do amor de Deus, os homens séo todes sujeitos de caridade, chamados a
fazerem-se eles mesmos instrumentos da gracadipamdir a caridade de Deus e tecer
redes de caridade.

A esta dinamica de caridade recebida e dada, prsgpdar resposta a doutrina social da
Igreja. Tal doutrina é « caritas in veritate in re socialiou seja, proclamacao da verdade
amor de Cristo na sociedade; € servico da carisagde ha verdade. Esta preserva e exprime
a forca libertadora da caridade nas vicissitudegse novas da histéria. E ao mesmo tempo
verdade da fé e da raz&o, na distin¢édo e, conj@mi@nsinergia destes dois ambitos
cognitivos. O desenvolvimento, o bem-estar souiai solucdo adequada dos graves
problemas socio-ecdmicos que afligem a humanidade precisam destiager Mais aind:
necessitam que tal verdade seja amada e testenaur8ed verdade, sem confiangca e amor
pelo que é verdadeiro, ndo ha consciéncia e reapitidade social, e a actividade social
acaba a mercé de interesses privados e logicasdde, gom efeitos desagregadores na
sociedade, sobretudo numa sociedade em vias dalighffio que atravessa momentos
dificeis como os actuais.

6. «Caritas in veritate» € um principio a volta do qual gira a doutrioeial da Igreja,
principio que ganha forma operativa em critériasraadores da ac¢cdo moral. Destes, de
lembrar dois em particular, requeridos especialmpato compromisso em prol do
desenvolvimento numa sociedade em vias de glolgalza justica e 0 bem comum

Em primeiro lugar, a justicélbi societas, ibi iuscada sociedade elabora um sistema pr.
de justicaA caridade supera a justicporque amar € dar, oferecer ao outro do que éu m
»; Mmas nunca existe sem a justica, que induz aalautro o que é « dele », o que |lhe
pertence em razdo do seu ser e do seu agir. Ndo pafar » ao outro do que é meu, sem
antes Ihe ter dado aquilo que Ihe compete porcusfuem ama os outros com caridade €,
antes de mais nada, justo para com eles. A justigas6 néo é alheia a caridade, ndo s6 nao
€ um caminho alternativo ou paralelo a caridade, énainseparavel da caridad&]y»é-lhe
intrinseca. A justica € o primeiro caminho da caatelou, como chegou a dizer Paulo VI,
medida minima » def2], parte integrante daquele amor « por ac¢des ecetiade »1 JO3,
18) a que nos exorta 0 apostolo Jodo. Por um éadaridade exige a justica: o
reconhecimento e o respeito dos legitimos direitssindividuos e dos povos. Aquela
empenhase na construgao da « cidade do homem » segundaito @ a justica. Por outro,
caridade supera a justica e completa-a com a l@giciom e do perd&®). A « cidade do
homem » ndo se move apenas por relacdes feitdsettesle de deveres, mas antes e
sobretudo por relacfes de gratuidade, misericérd@munhdo. A caridade manifesta
sempre, mesmo nas relacdes humanas, o amor dedaevapr teologal e salvifico a todo o
empenho de justica no mundo.

7. Depois, é preciso ter em grande considera¢g@mocomumAmar alguém é querer 0 seu
bem e trabhar eficazmente pelo mesmo. Ao lado do bem indizidexiste um bem ligadc
vida social das pessoas: 0 bem comum. E o bem lgagués-todos », formado por
individuos, familias e grupos intermédios que ssnuem comunidade sodil. Nao € um
bem procurado por si mesmo, mas para as pessoéazeue parte da comunidade social e
que, s6 nela, podem realmente e com maior eficdtex o proprio bem. Quererbem
comume trabalhar por elee&xigéncia de justica e de caridadgomprometer-se pelo bem
comum €&, por um lado, cuidar e, por outro, valedaguele conjunto de instituicdes que
estruturam juridia, civil, politica e culturalmente a vida soc@le deste modo toma a for



depolis, cidade. Ama-se tanto mais eficazmente o proxguanto mais se trabalha em prol
de um bem comum que dé resposta também as suasidade reais. Todo o cristdo &
chamado a esta caridade, conforme a sua vocagi@uedo as possibilidades que tem de
incidéncia ngdlis. Este é o caminho institucional — podemos mesrner giolitico — da
caridade, nao menos qualificado e incisivo do géeacaridade que vai directamente ao
encontro do proximo, fora das mediagdes instituamgdapolis. Quando o empenho pelo
bem comum é animado pela caridade, tem uma valéaperior & do empenho
simplesmente secular e politico. Aquele, como meémpenho pela justica, inscreve-se no
testemunho da caridade divina que, agindo no teprppara o eterno. A acgdo do homem
sobre a terra, quando é inspirada e sustentadagédade, contribui para a edificacdo
daguelacidadeuniversalde Deugjue é a meta para onde caminha a histéria da éamili
humana. Numa sociedade em vias de globalizac&mocbmum e o empenho em seu favor
ndo podem deixar de assumir as dimens@es da fdmaitiana inteira, ou seja, da
comunidade dos povos e das naftlepara dar forma de unidade e paddade do homem
e torna-la em certa medida antecipacéo que prafgeidade de Deus sem barreiras.

8. Ao publicar a enciclicRopulorum progressiem 1967, 0 meu venerado predecessor
Paulo VI iluminou ogrande tema do desenvolvimento dos povos com eredql da verdar
e com a luz suave da caridade de Cristo. Afirmauaanuncio de Cristo € o primeiro e
principal factor de desenvolvimeni® e deixou-nos a recomendacdo de caminhar pela
estrada do desenvolvimento com todo 0 nosso comcam toda a nossa inteligéricia ou
seja, com o ardor da caridade e a sapiéncia daderé& a verdade originaria do amor de
Deus — graca a nés concedida — quesaar dom a nossa vida e torna possivel espera
« desenvolvimento do homem todo e de todos os hemigh numa passagem « de
condi¢cdes menos humanas a condi¢cdes mais hum@jague se obtém vencendo as
dificuldades que inevitavelmente se encontram agdalo caminho.

Passados mais de quarenta anos da publicacadaeddaednciclica, pretendo prestar
homenagem e honrar a memoria do grande Pontifide P& retomando os seus
ensinamentos sobredesenvolvimento humano integeatolocando-me na senda pelos
mesmos tracada para os actualizar nos dias guentdeste processo de actualizacéo teve
inicio com a enciclic&ollicitudo rei socialiglo Servo de Deus Joao Paulo I, que desse
modo quis comemorarRopulorum progressioo vigésimo aniversario da sua publicacao.
Até entdo, semelhante comemoracéo tinha-se reseaymohas paralRerum novarum
Passados outros vinte anos, exprimo a minha cdiwvide que &opulorum progressio
merece ser considerada comoRegum novarunala época contemporanea », que ilumina o
caminho da humanidade em vias de unificacao.

9. O amor na verdade -earitas in veritate— € um grande desafio para a Igreja num mundo
em crescente e incisiva globalizacdo. O risco dsmtempo é que, a real interdependéncia
dos homens e dos povos, néo corresponda a interatica das consciéncias e das
inteligéncias, da qual possa resultar um desermelvio verdadeiramente humano. S6
atraves daaridade, iluminada pela luz da razéo e dadgossivel alcancar objectivos de
desenvolvimento dotados de uma valéncia mais humanananizadora. A partilha dos b

e recursos, da qual deriva o auténtico desenvohtmme@ao é assegurada pelo simples
progresso técnico e por meras relagdes de conwmi@nas pelo potencial de amor que
vence 0 mal com o bem (&m12, 21) e abre a reciprocidade das consciéncias e d
liberdades.

A Igreja ndo tem solucdes técnicas para oferfd€ire ndo pretende « de modo algum



imiscuir-se na politica dos Estadd$2]; mas tem uma missdo ao servi¢o da verdade para
cumprir, em todo o tempo e contingéncia, a favourda sociedade a medida do homem, da
sua dignidade, da sua vocacdo. Sem verdade, nans2 visdo empirista e céptica da vida,
incapaz de se elevar acima da accao porque namestssada em identificar os valores —
as vezes nem sequer os significados — pelos qugé&lp e orienta-la. A fidelidade ao
homem exige fidelidade a verdade Unica que garantia de liberdadécf. Jo8, 32)e da
possibilidade dum desenvolvimento humano int. E por isso que a Igreja a procura,
anuncia incansavelmente e reconhece em todo @latta mesma se apresente. Para a
Igreja, esta missdo ao servi¢o da verdade é irognel. A sua doutrina social € um
momento singular deste anuncio: € servico a verdaddiberta. Aberta a verdade, qualquer
gue seja o saber donde provenha, a doutrina stecigreja acolhe-a, compde numa unidade
os fragmentos em que frequentemente a enconteaye-khe de medianeira na vida sempre
nova da sociedade dos homens e dos pb2bs

CAPITULO |

A MENSAGEM
DA POPULORUM PROGRESSIO

10. A releitura d&opulorum progressianais de quarenta anos depois da sua publicacéo,
incita a permanecer fiéis a sua mensagem de car@ldd verdade, considerando-a no
ambito do magistério especifico de Paulo VI e, reaiggeral, dentro da tradicdo da doutrina
social da Igreja. Depois ha que avaliar os ternifesethtes em que hoje, diversamente de
entdo, se coloca o problema do desenvolvimentoisBoy o ponto de vista correcto € o da
Tradicdo da fé apostoéli¢a3], patriménio antigo e novo, fora do quaPapulorum
progressitseria um documento sem raizes e as questfes duwvdegEmento ficariam
reduzidas unicamente a dados socioldgicos.

11. A publicacdo d&opulorum progressideu-se imediatamente depois da concluséo do
Concilio Ecuménico Vaticano Il. A propria enciclablinha, nos primeiros paragrafos, a
sua relag&o intima com o Concjlid]. Vinte anos depois, era Jodo Paulo Il que destéacav
naSollicitudo rei socialisa fecunda relacdo daquela enciclica com o Concili
particularmente com a constituicdo past@atdium et spé$5]. Desejo, também eu,
lembrar aqui a importancia que o Concilio Vatic#rteve na enciclica de Paulo VI e em
todo o sucessivo magistério social dos Sumos FaagifO Concilio aprofundou aquilo que
desde sempre pertence a verdade da fé, ou seja,lgrega, estando ao servico de Deus,
serve 0 mundo em termos de amor e verdade. Fasameente desta perspectiva que partiu
Paulo VI para nos comunicar duas grandes verdadasmeira € que Igreja inteira, em
todo o seu ser e agir, quando anuncia, celebratesana caridade, tende a promover o
desenvolvimento integral do hometa tem um papel puablico que néo se esgota raas su
actividades de assisténcia ou de educacdo, mda tedas as suas energias ao servico da
promocao do homem e da fraternidade universal qupade usufruir de um regime de
liberdade. Em ndo poucos casos, tal liberdade w@&sedida por proibicdes e perseguicoes;
ou entdo € limitada, quando a presenca publicgreéglfica reduzida unicamente as suas
actividades socio-caritativas. A segunda verdagiee® auténtico desenvolvimento do
homem diz respeito unitariamente a totalidade despa em todas as suas dimengligs
Sem a perspectiva duma vida eterna, o progressarmneste mundo fica privado de
respiro. Fechado dentro da histdria, esta sujeitisao de reduzir-se a simples incremento




do ter; deste modo, a humanidade perde a corag@era@necer disponivel para os bens
mais altos, para as grandes e altruistas inicetvlcitadas pela caridade universal. O
homem né&o se desenvolve apenas com as suas pfopres nem o desenvolvimento
algo que se lhe possa dar simplesmente de fordadwezes, ao longo da histéria, penseu-
que era suficiente a criacao de instituicdes parargir a humanidade a satisfacdo do direito
ao desenvolvimento. Infelizmente foi depositadaesgiva confianca em tais instituicoes,
como se estas pudessem conseguir automaticamehbjectivo desejado. Na realidade, as
instituicdes sozinhas nao bastam, porque o desemasito humano integral &
primariamente vocacao e, por conseguinte, exigeliwnese solidaria assuncao de
responsabilidade por parte de todos. Além dissdgtsenvolvimento requer uma visao
transcendente da pessoa, tem necessidade de Beugles o desenvolvimento ou é negado
ou acaba confiado unicamente as maos do homeneaguna presuncao da auto-salvacao e
acaba por fomentar um desenvolvimento desumanizZdids, s6 o encontro com Deus
permite deixar de « ver no outro sempre e apemasro »17], para reconhecer nele a
imagem divina, chegando assim a descobrir verdatemte o outro e a maturar um amor
que « se torna cuidado do outro e pelo outi8]»

12. A ligacéo entre Ropulorum progressie o Concilio Vaticano Il ndo representa umnte
entre o magistério social de Paulo VI e o dos Foes$i seus predecessores, visto que o
Concilio constitui um aprofundamento de tal magist@a continuidade da vida da
Igrejd19]. Neste sentido, ndo ajudam a clareza certas ssbes/abstractas da doutrina
social da Igreja, que aplicam ao ensinamento spoiaificio categorias que |lhe sédo alheias.
N&o existem duas tipologias de doutrina sc— uma pré-conciliar e outra pdés-conciliar, —
diversas entre si, mas uimico ensinamento, coerente e simultaneamente semopH20].

E justo evidenciar a peculiaridade de uma ou anciclica, do ensinamento deste ou
daquele Pontifice, mas sem jamais perder de vister@ncia deorpusdoutrinal

inteiro[21]. Coeréncia néo significa reclusdo num sistema,solaetudo fidelidade

dindmica a uma luz recebida. A doutrina socialgitaja ilumina, com uma luz imutavel, os
problemas novos que vao aparecédp Isto salvaguarda o caracter quer permanente quer
historico deste « patriménio » doutrifZ], o qual, com as suas caracteristicas especificas,
faz parte da Tradigcdo sempre viva da Id&fa A doutrina social esta construida sobre o
fundamento que foi transmitido pelos ApdstolosRadres da Igreja e, depois, acolhido e
aprofundado pelos grandes Doutores cristdos. Tdfida remonta, em Ultima analise, ao
Homem novo, ao « ultimo Ad&éo que Se tornou espintificante » (L Cor15, 45) e é
principio da caridade que « nunca acabardGqr 13, 8). E testemunhada pelos Santos e
por quantos deram a vida por Cristo Salvador ngpcatia justica e da paz. Nela se exprime
a missao profética que tém os Sumos Pontificesiide gpostolicamente a Igreja de Cristo e
discernir as novas exigéncias da evangelizacaced$Ras razdes,Ropulorum progressio
inserida na grande corrente da Tradicao, € capapsifalar ainda a nés hoje.

13. Além da sua importante ligacdo com toda a dwusocial da Igreja, Bopulorum
progressit esta intimamente conexa com o magistério glob&aldo Vle, de modo
particular, com o seu magistério social. De granetivo foi, sem duvida, 0 seu ensinamento
social: reafirmou a exigéncia imprescindivel doigelho para a construcdo da sociedade
segundo liberdade e justica, na perspectiva idetérica de uma civilizacdo animada pelo
amor. Paulo VI compreendeu claramente como se tathado mundial a questao sofial

e viu a correlacao entre o impulso a unificacdbutaanidade e o ideal cristdo de uma unica
familia dos povos, solidaria na fraternidade comimaicou o desenvolvimento, humana e
cristamente entendido, como o coracdo da mensageial sristde propds a caridade crista
como principal forca ao servico do desenvolvimektovido pelo desejo de tornar o amor



de Cristo plenamente visivel ao homem contempord@Peao VI enfrentou com firmeza
importantes questdes éticas, sem ceder as deledidadturais do seu tempo.

14. Depois, com a carta apostolidatogesima advenieme 1971, Paulo VI tratou o tema
sentido da politica e duerigo de visdes utdpicas e ideoldgicae prejudicavam a sua
qualidade ética e humana. Sdo argumentos estritamatacionados com o
desenvolvimento. Infelizmente as ideologias negatilorescem continuamente. Contra a
ideologia tecnocratica, hoje particularmente radé¢cga Paulo VI tinha alertafi$], ciente

do grande perigo que era confiar todo o processitedenvolvimento unicamente a técnica,
porque assim ficaria sem orientacdo. A técnicasiemesma, € ambivalente. Se, por um
lado, ha hoje quem seja propenso a cotifiainteiramente tal processo de desenvolvim
por outro, assiste-se a investida de ideologiasnggamin totoa propria utilidade do
desenvolvimento, considerado radicalmente anti-imangaportador somente de degradagéo.
Mas, deste modo, acaba-se por condenar ndo aperas#a errada e injusta como por
vezes 0s homens orientam o progresso, mas tambéeseasbertas cientificas que
entretanto, se bem usadas, constituem uma opaatlande crescimento para todos. A ideia
de um mundo sem desenvolvimento exprime falta déasa;a no homem e em Deus. Por
conseguinte, € um grave erro desprezar as capasitiachanas de controlar os extravios do
desenvolvimento ou mesmo ignorar que o horesta constitutivamente inclinado para «
mais ». Absolutizar ideologicamente o progressoitécou entdo afagar a utopia duma
humanidade reconduzida ao estado originario daemisdo dois modos opostos de separar
0 progresso da sua apreciacdo moral e, consequantieda nossa responsabilidade.

15. Outros dois documentos de Paulo VI, emboraesidamente ligados com a doutrina
social — a enciclicalumanae vitgede 25 de Julho de 1968, e a exortacdo apostdlica
Evangelii nuntianc, de 8 de Dezembro de 1975 —, sdo muito importgaesdelinear o
sentido plenamente humano do desenvolvimento pmpeka Igreja Por isso € oportuno
também estes textos em relacdo cdmpulorum progressio

A enciclicaHumanee vitasublinha o significado conjuntamente unitivo e piaio/o da
sexualidade, pondo assim como fundamento da saolderlaasal de esposos, homem e
mulher, que se acolhem reciprocamente na distiagégocomplementaridade; um casal,
portanto, aberto a vifia7]. Nao se trata de uma moral meramente individudlirmanae vitee
indica osfortes lacos existentes entre ética da vida e &iraal inaugurando uma tematica
do Magistério que aos poucos foi tomando corpo &nos documentos, sendo 0 mais
recente a enciclidavangelium vitaele Jodo Paulo[R8]. A Igreja propde, com vigor, esta
ligacdo entre ética da vida e ética social, cidetgque ndo pode « ter solidas bases uma
sociedade que afirma valores como a dignidade sikopea justica e a paz, mas contradiz-se
radicalmente aceitando e tolerando as mais divéosass de desprezo e violacdo da vida
humana, sobretudo se débil e marginaliz4da]»

Por sua vez, a exortacao apostoliwangelii nuntiandtem uma relagdo muito forte com o
desenvolvimento, visto que « a evangelizacdo —eescPaulo VI —nao seria completa,

ndo tomasse em consideragdo a interpelacao reziguecse fazem constantemente o
Evangelho e a vida concreta, pessoal e socialpawm $30]. « Entre evangelizacao e
promocao humana — desenvolvimento, libertagdo -stemx de facto lagcos profundos

»[31]: partindo desta certeza, Paulo VI ilustrava clanmat® a relacéo entre o anuncio de
Cristo e a promoc¢éao da pessoa na sociedadestemunho da caridade de Cristo através de
obras de justica, paz e desenvolvimento faz partevdngelizacdgois a Jesus Cristo, que
nos ama, interessa o homem inteiro. Sobre estawtiampes ensinamentos, esta fundado o




aspecto missionari®2] da doutrina social da Igreja como elemento esakdei
evangelizacd83]. A doutrina social da Igreja € anuncio e testerowt#fé; € instrumento e
lugar imprescindivel de educacéo para a mesma.

16. NaPopulorum progressidPaulo VI quis dizer-nos, antes de mais nadapqu@gresso

€, na sua origem e na sua esséncia,wovacao « Nos designios de Deus, cada homem é
chamado a desenvolver-se, porque toda a vida €&0cg4]. E precisamente este facto
que legitima a intervencao da Igreja nas problaragtilo desenvolvimento. Se este tocasse
apenas aspectos técnicos da vida do homem, esgdido do seu caminhar na histoéria
juntamente com seus irmaos, nem a individuacaoeada de tal caminho, a Igreja néo te
titulo para falar. Mas Paulo VI, como antes del&d_¥Ill naRerum novaruii35], estava
consciente de cumprir um dever proprio do seu semyuando iluminava com a luz do
Evangelho as questdes sociais do seu tg&6po

Dizer que adesenvolvimento é vocacgéquivale a reconhecer, por um lado, que o mesmo
nasce de um apelo transcendente e, por outro, iqpgaaz por si mesmo de atribuir-se o
proprio significado ultimo. Nao é sem motivo queadavra « vocagao » volta a aparecer
noutra passagem da enciclica, onde se afirma: <Bdsortanto, verdadeiro humanismo
sendo o aberto ao Absoluto, reconhecendo uma vmcagiexprime a ideia exacta do que é
a vida humana[87]. Esta visdo do desenvolvimento é o coracaBajaulorum progressie
motiva todas as reflexdes de Paulo VI sobre addm, a verdade e a caridade no
desenvolvimento. E também a raz&o principal portguenciclica ainda aparece actual nos
nossos dias.

17. A vocacao € um apelo que exige resposta livesgonsavel. @esenvolvimento huma
integral supde a liberdade responsaslalpessoa e dos povos: nenhuma estrutura pode
garantir tal desenvolvimento, prescindindo e salmepse a responsabilidade humana. (
messianismos fascinantes, mas construtores dedusfB] fundam sempre as proprias
propostas na negacdo da dimensao transcendengselovdlvimento, seguros de o terem
inteiramente a sua disposi¢do. Esta falsa segucamyerte-se em fraqueza, porque implica
a sujeicao do homem, reduzido a categoria de ns@gdesenvolvimento, enquanto a
humildade de quem acolhe uma vocacéo se transiemmaerdadeira autonomia, porque
torna a pessoa livre. Paulo VI ndo tem duvidasesalaxisténcia de obstaculos e
condicionamentos que refreiam o desenvolvimenta, @sth seguro também de que « cada
um, sejam quais forem as influéncias que sobreestxercam, permanece o artifice
principal do seu éxito ou do seu fracasg9} Esta liberdade diz respeito ndo so6 ao
desenvolvimento que usufruimos, mas também ag8e#sale subdesenvolvimento, que nao
sao fruto do acaso nem de uma necessidade histdrdsadependem da responsabilidade
humana. E por isso que « os povos da fome se uifigge, de modo dramaético, aos povos
da opulénciap40]. Também isto € vocacao, um apelo que homens lilrigem a homens
livres em ordem a uma assuncédo comum de respadsaleil Viva era, em Paulo VI, a
percepcdo da importancia das estruturas economidas instituicdes, mas era igualmente
clara nele a nocao da sua natureza de instruméatidserdade humana. Somente se for

€ gue o desenvolvimento pode ser integralmente honagenas num regime de liberdade
responsavel, pode crescer de maneira adequada.

18. Além de requerer a liberdadejesenvolvimento humano integral enquanto vocacéo
exige também que se respeite a sua verdad®cacado ao progresso impele os homens a «
realizar, conhecer e possuir mais, para ser niaig.»Mas aqui levanta-se o problema: que
significa « ser mais »? A tal pergunta respondéd™@lindicando a caracteristica essencial



do « desenvolvimento auténtico »: este « devensegrial, quer dizer, promover todos 0s
homens e 0 homem tod®2]. Na concorréncia entre as varias concepcdes derhom
presentes na sociedade actual ainda mais intensadwque na de Paulo VI, a viséo crista
tem a peculiaridade de afirmar e justificar o vat@ondicional da pessoa humana e o
sentido do seu crescimento. A vocagao crista aendet/imento ajuda a empenhar-se na
promocao de todos os homens e do homem todo. kEsé&raulo VI: « O que conta para nos
€ o homem, cada homem, cada grupo de homens, etégar a humanidade inteir@3]. A
fé cristd ocupa-se do desenvolvimento sem olhaivéggios nem posicdes de poder nem
mesmo aos méritos dos cristdos — que sem davidtrari e existem, a par de naturais
limitacbe$44] —, mas contando apenas com Cristo, a Quem hazderieferéncia toda a
auténtica vocacado ao desenvolvimento humano inté€gymavangelho é elemento
fundamental do desenvolvime, porque 1a Cristo, com « a propria revelagédo dstémp do
Pai e do seu amor, revela o homem a si megdid.instruida pelo seu Senhor, a Igreja
perscruta os sinais dos tempos e interpreta-ogagiedo ao mundo « 0 que possui como
préprio: uma viséo global do homem e da humanicgtis. Precisamente porque Deus
pronuncia o maior « sim » ao hom@ni, este ndo pode deixar de se abrir & vocacéo divina
para realizar o préprio desenvolvimento. A verdadodeesenvolvimento consiste na sua
integralidade: se ndo é desenvolvimento do homemeéale todo o homem, néo é
verdadeiro desenvolvimento. Esta é a mensagenatdafPopulorum progressiovalida

hoje e sempre. O desenvolvimento humano integrplar@m natural, enquanto resposta a
uma vocacao de Deus criaffti], procura a propria autenticagdo num « humanismo
transcendente, queva [0 homem] a atingir a sua maior plenitudegétalfinalidade supren
do desenvolvimento pessof8]. Portanto, a vocacao cristad a tal desenvolvimento
compreende tanto o plano natural como o plano eahreal, motivo por que, « quando D
fica eclipsado, comeca a esmorecer a nossa cafgaaéaeconhecer a ordem natural, o fim
e 0 “bem" $50].

19. Finalmente, a concepc¢ao do desenvolvimento camoacao inclunele a centralidade

da caridade Paulo VI observava, na enciclieapulorum progressiaue as causas do
subdesenvolvimento ndo séo primariamente de ordaterial, convidando-nos a procued-
noutras dimensdes do homem. Em primeiro lugaronéade, que muitas vezes descuida os
deveres da solidariedade. Em segundo, no pensangeietoem sempre sabe orientar
convenientemente o querer; por isso, para a pregdeao desenvolvimento, servem «
pensadores capazes de reflexdo profunda, em besga Humanismo novo, que permita ao
homem moderno o encontro de si mesiiad p» E ndo é tudo; o subdesenvolvimento tem
uma causa ainda mais importante do que a caréag@artsamento: € « a falta de
fraternidade entre os homens e entre os po\ay.>Esta fraternidade podera um dia ser
obtida pelos homens simplesmente com as suas Pof¢casciedade cada vez mais
globalizada torna-nos vizinhos, mas nédo nos fadadasnA razao, por si so, é capaz de ver a
igualdade entre os homens e estabelecer uma copiav@vica entre eles, mas nao
consegue fundar a fraternidade. Esta tem origenmaniaoacéo transcendente de Deus Pai,
gue nos amou primeiro, ensinando-nos por meio ko Bi que € a caridade fraterna. Ao
apresentar os varios niveis do processo de desemenito do homem, Paulo VI colocava
no veértice, depois de ter mencionado a fé, « aagi@cha caridade de Cristo que nos chama a
todos a participar como filhos na vida do Deus yRai de todos os homen$3).

20. Abertas pel&opulorum progressicestas perspectivas permanecem fundamentais para
dar amplitude e orientagcdo ao nosso compromisawea o desenvolvimento dos povos. E
aPopulorum progressisublinha repetidamenteuagéncia das reform#s4], pedindo para
que, a vista dos grandes problemas da injustigiesenvolvimento dos povos, se actue com




coragem e sem demora. Eatgéncia é ditada também pela caridade na verd&de
caridade de Cristo que nos impeleakitas Christi urget nos (2 Cor5, 14). A urgéncia

ndo estd inscrita s6 nas coisas, ndo deriva apenascalcar dos acontecimentos e dos
problemas, mas também do que esta em jogo: aaeatizle uma auténtica fraternidade. A
relevancia deste objectivo é tal que exige a ndisgmnibilidade para o compreendermos
profundamente e mobilizarmo-nos concretamente,@@ngcoracao », a fim de fazer avancar
0S actuais processos econdmicos e sociais para pieteamente humanas.

CAPITULO Il

O DESENVOLVIMENTO HUMANO
NO NOSSO TEMPO

21. Paulo VI tinha umaiséo articulada do desenvolvimen@om o termo «
desenvolvimento », queria indicar, antes de maia,naobjectivo de fazer sair os povos da
fome, da miséria, das doencas endémicas e do laeiédfao. Isto significava, do ponto de
vista econdmico, a sua participacao activa e erdicoes de igualdade no processo
economico internacional; do ponto de vista soeaialja evolucdo para sociedades instruidas
e solidarias; do ponto de vista politico, a conlsajo de regimes democraticos capazes de
assegurar a liberdade e a paz. Depois de tantgsagrmguanto contemplamos, preocupe
as evolucdes e as perspectivas das crises que $oidendo neste periodaerrogamo-

nos até que ponto as expectativas de Paulo VI targido satisfeitapelo modelo de
desenvolvimento que foi adoptado nos ultimos deseld reconhecemos que eram fund
as preocupacdes da Igreja acerca das capacidatesngon meramente tecnolégico
conseguir impor-se objectivos realistas e saber, gempre dequadamente, 0s instrumel

a sua disposicao. O lucro € util se, como meiogf@ntado para um fim que lhe indique o
sentido e o modo como o produzir e utilizar. O cotiy@ exclusivo de lucro, quando mal
produzido e sem ter como fim dltimo o bem comumsea-se a destruir riqueza e criar
pobreza. O desenvolvimento econdmico desejadogdol/I devia ser capaz de produzir
um crescimento real, extensivo a todos e concretnseistentavel. E verdade que o
desenvolvimento foi e continua a ser um factortpasique tirou da miséria milhdes de
pessoas e, ultimamente, deu a muitos paises diidssie de se tornarem actores eficazes
da politica internacional. Todavia ha que reconhguae o préprio desenvolvimento
econdmico foi e continua a ser molestado anomalias e problemas dramaticos
evidenciados ainda mais pela actual situacéo de.dtsta coloca-nos improrrogavelmente
diante de opcdes que dizem respeito sempre maiHpao destino do homem, o qual alias
nao pode prescindir da sua natureza. As forcagcgscam campo, as inter-relacdes a nivel
mundial, os efeitos deletérios sobre a economialtgaa actividade financeira mal utiliza

e maioritariamente especulativa, os imponente®furigratorios, com frequéncia
provocados e depois néo geridos adequadamentplaragéo desregrada dos recursos da
terra, induzemmos hoje a reflectir sobre as medidas necess&@rasdar solucdo a problen
gue sao nao apenas novos relativamente aos ewlvsmialo Papa Paulo VI, mas também e
sobretudo com impacto decisivo no bem presenteesfda humanidade. Os aspectos da
crise e das suas solugdes bem como de um possixetiesenvolvimento futuro estdo cada
vez mais interdependentes, implicam-se reciproctanegguerem novos esforcos de
enquadramento global e umava sintese humanistd complexidade e gravidade da
situacdo econdmica actual preocupa-nos, com taiga, mas devemos assumir com
realismo, confianca e esperanca as novas respbdadbs a que nos chama o cenario de



mundo que tem necessidade duma renovacao cultofahpa e da redescoberta de valores
fundamentais para construir sobre eles um futudbeoneA crise obriga-nos a projectar de
Novo 0 Nosso caminho, a impor-nos regras novas@&ar novas formas de
empenhamento, a apostar em experiéncias positigsitar as negativas. Assim, a crise
torna-seocasiao de discernimento e elaboracdo de novaifitagdo Com esta chave, feita
mais de confianca que resignacao, convém enfrastdificuldades da hora actual.

22. Actualmente o quadro do desenvolvimenpmkcéntrica Os actores e as causas tant
subdesenvolvimento como do desenvolvimento sadptadf as culpas e os méritos sao
diferenciados. Este dado deveria induzir a libestadas ideologias que simplificam, de
forma frequentemente artificiosa, a realidadeyarl@a examinar com objectividade a
espessura humana dos problemas. Hoje a linha darclapao entre paises ricos e pobres ja
nao é tdo nitida como nos tempo<dgulorum progressiccomo alias foi assinalado por
Joao Paulo |b5]. Cresce a riqueza mundial em termos absolutos,anagentam as
desigualdaded\os paises ricos, novas categorias sociais ermapaiore nascem novas
pobrezas. Em areas mais pobres, alguns grupos ghramespécie de
superdesenvolvimento dissipador e consumista quieasta, de modo inadmissivel, com
perduraveis situagdes de miséria desumanizadordinda « 0 escandalo de desproporcdes
revoltantes p56]. Infelizmente a corrupcéo e a ilegalidade estésgntes tanto no
comportamento de sujeitos econdmicos e politicegpddses ricos, antigos e novos, como
nos préprios paises pobres. No nimero de quantoses@eitam os direitos humanos dos
trabalhadores, contam-se as vezes grandes empeesasacionais e também grupos de
producao local. As ajudas internacionais foram aswtezes desviadas das suas finalidades,
por irresponsabilidades que se escondem tantodegacdos sujeitos doadores como na dos
beneficiarios. Também no dmbito das causas imateniaculturais do desenvolvimento €
subdesenvolvimento podemos encontrar a mesmalaciimide responsabilidades: existem
formas excessivas de proteccdo do conhecimentpgpta dos paises ricos, atraves duma
utilizacdo demasiado rigida do direito de propridimtelectual, especialmente no campo
sanitario; ao mesmo tempo, em alguns paises pgimesstem modelos culturais e normas
sociais de comportamento que retardam o procesgdesggvolvimento.

23. Temos hoje muitas areas do globo que — de fponaezes problematica e nao
homogénea — evoluiram, entrando na categoria daslgs poténcias destinadas a jogar um
papel importante no futuro. Contudo h& que subtig@nao é suficiente progredir do

ponto de vista econdmico e tecnold; € preciso que o desenvolvimento seja, antes te ma
nada, verdadeiro e integral. A saida do atrasoG@omo — um dado em si mesmo positivo
— nao resolve a complexa problematica da promoc¢dmwd®m nem nos paises
protagonistas de tais avanc¢os, nem nos paisesramamente ja desenvolvidos, nem nos
paises ainda pobres que, além das antigas formagt@acio, podem vir a sofrer tambéem
as consequeéncias negativas derivadas de um cregcimarcado por desvios e
desequilibrios.

Depois da queda dos sistemas econdmicos e poliiapaises comunistas da Europa
Oriental e do fim dos chamados « blocos contragostbavia necessidade duma revisao
global do desenvolvimento. Pedira-o Jodo Paulguk, em 1987 tinha indicado a existéncia
destes « blocos » como uma das principais caussishdiesenvolvimenfs7], enquanto a
politica subtraia recursos a economia e a cultaraleologia inibia a liberdade. Em 1991
sequéncia dos acontecimentos do ano 1989, o Renpiidiu que o fim dos « blocos » fosse
seguido por uma nova planificacéo global do dedgmaento, ndo sé em tais paises, mas
também no Ocidente e nas regides do mundo queaest@evoluii58]. Isto, porém,



realizou-se apenas parcialmente, continuando ansarobrigacdo real que precisa de ser
satisfeita, talvez aproveitando-se precisament@p@Ses necessarias para superar 0s
problemas econdmicos actuais.

24. O mundo, que Paulo VI tinha diante dos olhegistava muito menor integragao do que
hoje, embora o processo de sociabilizacdo se ajpjasse ja tdo adiantado que ele pode falar
de uma questéo social tornada mundial. Actividad@aémica e fungéo politica
desenrolavam-se em grande parte dentro do mesmtodadal e, por conseguinte, podiam
inspirar reciproca confianca. A actividade prodativha lugar prevalentemente dentro das
fronteiras nacionais e os investimentos financdirdsgam uma circulacdo bastante limitada
para o estrangeiro, de tal modo que a politica uitos1Estados podia ainda fixar as
prioridades da economia e, de alguma maneira, gaverseu andamento com os
instrumentos de que ainda dispunha. Por este matRopulorum progressiatribuia um

papel central, embora ndo exclusivo, aos « pogenelscos $59].

Actualmente, o Estado encontra-se na situacaa die enfrentar as limitagdes que lhe séo
impostas a sua soberania pelo novo contexto ecand@umercial e financeiro internacior
caracterizado nomeadamente por uma crescente deml@ldos capitais financeiros e dos
meios de producdo materiais e imateriais. Este nomtexto alterou o poder politico dos
Estados.

Hoje, aproveitando inclusivamente a licao resudtala crise econdmica em curso que vé 0s
podere publicosdo Estado directamente empenhados a corrigir erdisfuncoes, parece
mais realista umeenovada avaliagéo do seu pagepoder, que hdo-de ser sapientemente
reconsiderados e reavaliados para se tornaremespagsmo através de novas moddida
de exercicio, de fazer frente aos desafios do manti@l. Com uma funcdo melhor

calibrada dos poderes publicos, € previsivel gjarseeforcadas as novas formas de
participacdo na politica nacional e internacioned ge realizam através da accao das
organizacdes operantes na sociedade civil; nedta, Ié desejavel que crescam uma atencao
e uma participacao mais sentidag@spublicapor parte dos cidadéaos.

25. Do ponto de vista social, os sistemas de segam previdéncia — j& presentes em
muitos paises nos tempos de Paulo VI — sentenmuttiide, e poderéo senti-la ainda mais
no futuro, em alcancar os seus objectivos de verdajlistica social dentro de um quadrt
forcas profundamente alterado. O mercado, a meplidae foi tornando global, estimulou
antes de mais nada, por parte de paises ricosca de areas para onde deslocar as
actividades produtivas a baixo custo a fim de rechsezprecos de muitos bens, aumentar o
poder de compra e deste modo acelerar o indicesindolvimento centrado sobre um
maior consumo pelo préprio mercado interno. Consegumente, o0 mercado motivou novas
formas de competicéo entre Estados procurando esmairos produtivos de empresas
estrangeiras atraveés de variados instrumentosdais impostos favoraveis e a
desregulamentagcéo do mundo do trabalho. Estesgsmxenplicaram eeducao das redes
de seguranca soci@m troca de maiores vantagens competitivas noauerglobal,
acarretando grave perigo para os direitos dosltratdares, os direitos fundamentais do
homem e a solidariedade actuada nas formas tradisido Estado social. Os sistemas de
seguranca social podem perder a capacidade de plerslean a sua funcéo, quer nos paises
emergentes, quer nos desenvolvidos ha mais terapongturalmente nos paises pobres.
Aqui, as politicas relativas ao orcamento com as sertes na despesa social, muitas vezes
fomentados pelas proprias instituicdes financeir@snacionais, podem deixar os cidadaos
impotentes diante de riscos antigos e novos;ienfaténcia torna-se ainda maior devido a



falta de proteccao eficaz por parte das associalgizetabalhadores. O conjunto das
mudancas sociais e econdmicas faz com qoegasizacdes sindicasintam maiores
dificuldades no desempenho do seu dever de repaeseninteresses dos trabalhadores,
inclusive pelo facto de os governos, por razfegstildade econémica, muitas vezes
limitarem as liberdades sindicais ou a capacidag@ciadora dos préprios sindicatos.
Assim, as redes tradicionais de solidariedade d@ramorobstaculos cada vez maiores a
superar. Por isso, o convite feito pela doutrimasdala Igreja, a comecar é&erum
novarunj60], para se criarem associacdes de trabalhadoresfesadios seus direitos ha-de
ser honrado, hoje ainda mais do que ontem, dartés da mais nada uma resposta pronta e
clarividente a urgéncia de instaurar novas sinsrgiaivel internacional, sem descurar o
nivel local.

A mobilidade laborglassociada a generalizada desregulamentacaoitgionsin fenomeno
importante, ndo desprovido de aspectos positivogpueocapaz de estimular a producéo de
nova riqueza e o intercambio entre culturas diwerfadavia, quando se torna endémica a
incerteza sobre as condicfes de trabalho, resailtlst processos de mobilidade e
desregulamentacao, geram-se formas de instabilkidel6gica, com dificuldade a
construir percursos coerentes na propria vidayingb o percurso rumo ao matrimonio.
Consequéncia disto € o aparecimento de situa¢tésgiadacdo humana, além de
desperdicio de forca social. Comparado com o qoedsa na sociedade industrial do
passado, hoje o0 desemprego provoca aspectos nevesldvancia econdmica do individ

e a crise actual pode apenas piorar tal situac@&xchisao do trabalho por muito tempo ou
entdo uma prolongada dependéncia da assisténdiagpab privada corroem a liberdade e a
criatividade da pessoa e as suas relacdes famikagseciais, causando enormes sofrimentos
a nivel psicoldgico e espiritual. Queeriecordar a todos, sobretudo aos governantesstfi
empenhados a dar um perfil renovado aos sistensa®@icos e sociais do mundo, que o
primeiro capital a preservar e valorizar € 0 homenpessoa, na sua integride « com

efeito, 0 homem € o protagonista, o centro e adfmoda a vida econdmico-socigbd).

26. No plano cultural, as diferengas, relativamawi®tempos de Paulo VI, sdo ainda mais
acentuadas. Entdo, as culturas apresentavam-s@tedsém definidas e tinham maiores
possibilidades para se defender das tentativasmedeneizacéo cultural. Hoje, cresceram
notavelmente as possibilidadesidieraccao das culturaglando espaco a novas
perspectivas de dialogo intercultural; um didloge,para ser eficaz, deve ter como pon
partida uma profunda nocao da especifica identidadesarios interlocutores. No entanto,
nao se deve descurar o facto de que esta aumergadaccao de intercambios culturais traz
consigo, actualmente, um duplo perigo. Em primkigar, nota-se uracletismo cultural
assumido muitas vezes sem discernimento: as csis@@msimplesmente postas lado a lado e
vistas como substancialmente equivalentes e imtdriéveis umas com as outras. Isto
favorece a cedéncia a um relativismo que nado aaderdadeiro didlogo intercultural; no
plano social, o relativismo cultural faz com quegagos culturais se juntem ou convivam,
mas separados, sem auténtico diadlogo e, consequentes sem verdadeira integracéo.
Depois, temos 0 perigo oposto que é constituido gieelamento cultura¢ a
homogeneizagédo dos comportamentos e estilos deAsdan perde-se o significado
profundo da cultura das diversas nacdes, das @reslifos varios povos, no ambito das quais
a pessoa se confronta com as questfes fundameéataxssténcig?2]. Ecletismo e
nivelamento cultural convergem no facto de separaitura da natureza humana. Assim, as
culturas deixam de saber encontrar a sua medida natareza que as transceidé,
acabando por reduzir o homem a simples dado cul@uando isto acontece, a humanidade



corre novos perigos de servidao e manipulagao.

27. Em muitos paises pobres, continua — com riscauhentar — uma inseguranca
extrema de vida, que deriva da caréncia de alimaata fomeceifa ainda inUmeras vitimas
entre os muitos Lazaros, a quem nao é permitidmmocesperara Paulo VI — sentar-se a
mesa do rico avarerj}]. Dar de comer aos famintgsf. Mt 25, $.37.42) € um imperativ
ético para toda a Igreja, que é resposta aos emsirias de solidariedade e partilha do seu
Fundador, o Senhor Jesus. Além disso, eliminame oo mundo tornou-se, na era da
globalizagdo, também um objectivo a alcancar pagsegpvar a paz e a subsisténcia da terra.
A fome nao depende tanto de uma escassez maternab, sobretudo da escassez de rec
sociais, 0 mais importante dos quais € de natunstigucional; isto €, falta um sistema de
instituicbes econdmicas que seja capaz de gatantacesso regular e adequado, do ponto
de vista nutricional, & alimentacéo e a a4gua e éamie enfrentar as caréncias relacionadas
com as necessidades primarias e com a emergénaaide verdadeiras crises alimentares
provocadas patausas naturais ou pela irresponsabilidade poliicional e internacional.
problema da inseguranca alimentar ha-de ser eattemuma perspectiva a longo prazo,
eliminando as causas estruturais que o provocammnegeendo o desenvolvimento agricola
dos paises mais pobres por meio de investimentasfearestruturas rurais, sistemas de
irrigacao, transportes, organiza¢do dos mercadosat;do e difusdo de técnicas agricolas
apropriadas, isto é, capazes de utilizar o melbssipel os recursos humanos, naturais e
socio-econdmicos mais acessiveis a nivel locah garantir a sua manutencgédo a longo
prazo. Tudo isto ha-de ser realizado, envolvendmasinidades locais nas opc¢des e nas
decisdes relativas ao uso da terra cultivavel. &Nestspectiva, poderia revelar-se util
considerar as novas fronteiras abertas por umatoreenprego das técnicas de producéo
agricola, tanto as tradicionais como as inovadaesje que as mesmas tenham sido, depois
de adequada verificacédo, reconhecidas oporturgsitadoras do ambiente e tendo em
conta as popula¢cées mais desfavorecidas. Ao mesmqmotndo deveria ser transcurada a
questdo de uma equitativa reforma agraria nos paigevias de desenvolvimento. Os
direitos a alimentacao e a agua revestem um paypelrfante para a consecuc¢ao de outros
direitos, a comecar pelo direito primario a vidar Bso, € necessario a maturacdo duma
consciéncia solidaria que considaralimentacdo e o acesso a 4gua como direitos
universais de todos os seres humanos, sem dissimgde discriminac6gss]. Além disso, ¢
importante pér em evidéncia que o caminho da sidéidade com o desenvolvimento dos
paises pobres pode constituir um projecto de solpaéa a presente crise global, como
homens politicos e responsaveis de instituicdesriationais tém intuido nos dltimos
tempos. Sustentando, através de planos de finaaotarmspirados pela solidariedade, os
paises economicamente pobres, para que provejarmebamos a satisfagdo das solicitacdes
de bens de consumo e de desenvolvimento dos psdpdadaos, € possivel ndo apenas
gerar verdadeiro crescimento econémico mas tamb@cocrer para sustentar as
capacidades produtivas dos paises ricos que carresno de ficar comprometidas pela
crise.

28. Um dos aspectos mais evidentes do desenvoltonaetual € a importancia do tema do
respeito pela vidaque néo pode ser de modo algum separado da$esieslativas ao
desenvolvimento dos povos. Trata-se de um aspeetangs ultimos tempos, esta a assumir
uma relevancia sempre maior, obrigando-nos a alasyeonceitos de pobrefGt] e
subdesenvolvimento as questdes relacionadas cawlldraento da vida, sobretudo onde o
mesmo é de varias maneiras impedido.

N&o so a sitacdo de pobreza provoca ainda altas taxas de idadelinfantil em muitas



regibes, mas perduram também, em vérias partesiddonpréaticas de controle
demografico por parte dos governos, que muitassveibegndem a contracepcao e chegam
mesmo a impor aborto. Nos paises economicamente mais desenve)\gélo muito difuse
as legislacdes contrarias a vida, condicionandoga@stume e a praxis e contribuindo para
divulgar uma mentalidade antinatalista que muitz®es se procura transmitir a outros
Estados como se fosse um progresso cultural.

Também algumas organiza¢des ndo governamentaadhiaab activamente pela difusdo do
aborto, promovendo nos paises pobres a adopcadtizapla esterilizacdo, mesmo sem as
mulheres o saberem. Além disso, ha a fundada sasfeegue as vezes as proprias ajudas ao
desenvolvimento sejam associadas com determinadiisgs sanitarias que realmente
implicam a imposicao de um forte controle dos masaitos. Igualmente preocupantes sé
legislacbes que prevéem a eutanasia e as pressgespods nacionais e internacionais que
reivindicam o seu reconhecimento juridico.

A abertura a vida esta no centro do verdadeiro deskviment. Quando uma sociedade
comeca a negar e a suprimir a vida, acaba pormdéeancontrar as motivagdes e energias
necessarias para trabalhar ao servico do verdaainado homem. Se se perde a
sensibilidade pessoal e social ao acolhimento chowa vida, definham também outras
formas de acolhimento Uteis a vida sd6idl. O acolhimento da vida revigora as energias
morais e torna-nos capazes de ajuda reciprocao¥ds picos, cultivando a abertura a vida,
podem compreender melhor as necessidades dos palses, evitar o emprego de enormes
recursos econodmicos e intelectuais para satistees®jos egoistas dos proprios cidadaos e
promover, ao invés, accdes virtuosas na perspestivea producdo moralmente sadia e
solidaria, no respeito do direito fundamental d#gagaovo e de cada pessoa a vida.

29. Outro aspecto da vida actual, intimamente i@laclo com o desenvolvimento, € a
negacao ddlireito a liberdade religiosaNao me refiro s6 as lutas e conflitos que airda s
disputam no mundo por motivacdes religiosas, emésti@s as vezes sejam apenas a
cobertura para razdes de outro género, tais casrdexde dominio e de riqueza. Na
realidade, com frequéncia hoje se faz apelo a@ sarhe de Deus para matar, como
diversas vezes foi sublinhado e deplorado publicéengelo meu predecessor Jodo Paulo Il
e por mim proprif68]. As violéncias refreiam o desenvolvimento auténéémpedem a
evolucao dos povos para um bem-estar sécio-econ@respiritual maior. Isto aplica-se de
modo especial ao terrorismo de indole fundametdgl], que gera sofrimento, devastacao
e morte, bloqueia o didlogo entre as nacdes ealgsandes recursos do seu uso pacifico e
civil. Mas ha que acrescentar que, se o fanatighigioso impede em alguns contextos o
exercicio do direito de liberdade de religido, témbka promocéao programada da indiferenca
religiosa ou do ateismo pratico por parte de mygtises contrasta com as necessidades do
desenvolvimento dos povos, subtraindo-lhes recugspisituais € humanos. Deus é o
garante do verdadeiro desenvolvimento do ho, ja que, tendo-o criado a sua imagem,
fundamenta de igual forma a sua dignidade trangrgact alimenta o seu anseio
constitutivo de « ser mais ». O homem nédo € uma@feendido num universo caslél],

mas é uma criatura de Deus, a qual quis dar umaiatortal e que desde sempre amou. Se
o homem fosse fruto apenas do acaso ou da neadsss#eas suas aspiracoes tivessem de
reduzir-se ao horizonte restrito das situacdes @viye, se tudo fosse somente histéria e
cultura e o homem néo tivesse uma natureza deatmfrdnscender-se numa vida
sobrenatural, entdo poder-se-ia falar de incremauntte evolugéo, mas néo de
desenvolvimento. Quando o Estado promove, ensirmdéunpde formas deedsmo praticc
tira aos seus cidadaos a for¢ca moral e espirtlidpensavel para se empenhar no



desenvolvimento humano integral e impede-os degavam com renovado dinamismo no
proprio compromisso de uma resposta humana maea@gnao amor diviiol]. Sucede
também que os paises economicamente desenvolvidisamergentes exportem para 0s
paises pobres, no ambito das suas relacdes csjtcoanerciais e politicas, esta visao
redutiva da pessoa e do seu destino. E o dano queiperdesenvolvimento#2] acarreta
ao desenvolvimento auténtico, quando € acompanteldo« subdesenvolvimento moral

»[73].

30. Nesta linha, o tema do desenvolvimento humiategial atinge um ponto ainda mais
complexo: a correlacdo entre 0s seus varios el@meatjuer que nos empenhemosfpaer
interagir os diversos niveis do saber hum#redo em vista a promocéo de um verdadeiro
desenvolvimento dos povos. Muitas vezes pensa&e gesenvolvimento ou as relativas
medidas sécio-econdmicas necessitam apenas desses pm pratica comautio de um ag
comum, ignorando que este agir comum precisa derisertado, porque « toda a ac¢ao
social implica uma doutrind ?4]. Vista a complexidade dos problemas, € 6bvio gue a
varias disciplinas devem colaborar através de wthenada interdisciplinaridade. A caridi
nao exclui o saber, antes reclama-o, promove-éngaan a partir de dentro. O saber nunca é
obra apenas da inteligéncia; pode, sem duvidaedearido a calculo e a experiéncia, mas se
quer ser sapiéncia capaz de orientar o0 homemdokiprincipios primeiros e dos seus fins
ultimos, deve ser « temperado » com 0 « sal » ddada. A accdo é cega sem o saber, ¢

é estéril sem o amor. De facto, « aquele que estégado de verdadeira caridade é
engenhoso em descobrir as causas da miséria, ercasimeios de a combater e vencé-la
resolutamente[¥5]. Relativamente aos fendmenos que analisamosidadama verdade
requer, antes de mais nada, conhecer e compresmaespeito consciencioso da
competéncia especifica de cada nivel do saberridacke ndo € uma juncdo posterior, como
se fosse um apéndice ao trabalho ja concluido @f#sswisciplinas, mas dialoga com elas
desde o inicio. As exigéncias do amor ndo conteadias da razdo. O saber humano é
insuficiente e as conclusdes das ciéncias ndo podezinhas indicar o caminho para o
desenvolvimento integral do homem. Sempre é prdaisg@ar-se mais além: exige-o a
caridade na verdafi]. Todavia ir mais além nunca significa prescindis donclusdes da
razao, nem contradizer os seus resultados. Nae@parinteligéncia e depois o amoroha
amor rico de inteligéncia e a inteligéncia cheiaateor.

31. Isto significa que as ponderac6es morais esquisa cientifica devem crescer juntas e
que a caridade as deve animar num todo interdisarntharmaonico, feito de unidade e
distingdo. A doutrina social da Igreja, que tenma importante dimenséo interdisciplinar
»[77], pode desempenhar, nesta perspectiva, uma fuegdxtrdordinaria eficacia. Ela
permite a fé, a teologia, a metafisica e as ciéraa@ontrarem o préprio lugar no ambito de
uma colaboracédo ao servico do homem; é sobretuwdajaq a doutrina social da Igreja
actua a sua dimenséo sapiencial. Paulo VI tintta gelaramente que, entre as causas do
subdesenvolvimento, conta-se uma caréncia de sabede reflexdo, de pensamento capaz
de realizar uma sintese orientadidg, que requer « uma Vvisao clara de todos os aspectos
econdmicos, sociais, culturais e espiritu@i®} A excessiva fragmentacédo do s&bel, o
isolamento das ciéncias humanas relativamente a&isieti81], as dificuldades no didlogo
entre as ciéncias e a teologia danificam ndo s@oca do saber mas também o
desenvolvimento dos povos, porque, quando issersfecs, fica obstaculizada a visdo do
bem completo do homem nas varias dimensdes quacteazam. E indispensavel o «
alargamento do nosso conceito de razéo e do usesima »*82] para se conseguir sopesar
adequadamente todos os termos da questédo do desmevdo e da solucdo dos problemas



sdcio-econdmicos.

32. As grandes novidades, que o quadro actual senglelvimento dos povos apresenta,
exigem em muitos caso®vas solucdesstas hao-de ser procuradas conjuntamente no
respeito das leis proprias de cada realidade & @una visao integral do homem, que
espelhe os varios aspectos da pessoa humana, ptadarnom o olhar purificado pela
caridade. Descobrir-se-d0 entéo singulares convei@ge concretas possibilidades de
solucéo, sem renunciar a qualquer componente fuardahda vida humana.

A dignidade da pessoa e as exigéncias da justiceerem, sobretudo hoje, que as opcdes
econdémtas ndo facam aumentar, de forma excessiva e mantdrinaceitavel, as diferenc
de riquezd83] e que se continue a perseguir cqmioritario o objectivo do acesso ao
trabalhopara todos, ou da sua manutencdo. Bem vistassasc@to € exigido também pela
« razédo economica ». O aumento sistematico dagudddades entre grupos sociais no
interior de um mesmo pais e entre as popula¢fedidasos paises, ou seja, 0 aumento
macico da pobreza em sentido relativo, tende n@orsihar a coesdo social — e, por este
caminho, p6e em risco a democracia —, mas tem tanoipé impacto negativo no plano
econdmico com a progressiva corrosao do « cajitéls», isto €, daquele conjunto de
relacdes de confianca, de credibilidade, de resplei$ regras, indispensaveis em qualquer
convivéncia civil.

E é ainda a ciéncia econdmica a dizer-nos que ioegdo estrutural de inseguranca gera
comportamentos antiprodutivos e de desperdicied#&sos humanos, ja que o trabalhador
tende a adaptar-se passivamente aos mecanismasatiats, em vez de dar largas a
criatividade. Também neste ponto se verifica unmveéncia entre ciéncia econdémica e
ponderagdo moraDs custos humanos sdo sempre também custos ecos@ras
disfuncbes econdmicas acarretam sempre tambeénsdusttanos.

Ha ainda que recordar que o nivelamento das caltuthmenséo tecnoldgica, se a curto
prazo pode favorecer a obtencgéo de lucros, a Ipragm dificulta o enriquecimento
reciproco e as dinamicas de cooperacio. E imperthstinguir entre consideracées
economicas ou socioldgicas a curto prazo e a lpnggo. A diminuicdo do nivel de tutela
dos direitos dos trabalhadores ou a renuncia ansoas de redistribuicdo do rendimento,
para fazer o pais ganhar maior competitividadenaonal, impede a afirmacdo de um
desenvolvimento de longa duracao. Por isso, h&agalear atentamente as consequéncias
gue podem ter sobre as pessoas as tendéncia guEtemisma economia a curto senao
mesmo curtissimo prazo. Isto requera nova e profunda reflexdo sobre o sentido da
economia e dos seus figd], bem como uma reviséo profunda e clarividente ddefo de
desenvolvimento, para se corrigirem as suas diékse desvios. Na realidade, exige-o o
estado de saude ecoldgica da terra; pede-o sobraterise cultural e moral do homem,
cujos sintomas séo evidentes por toda a parte.

33. Passados mais de quarenta anos da publicag&pderum progressio seu tema de
fundo — precisamente o progressopermanece ainda um problema em abegiee se

tornou mais agudo e premente com a crise econdimi@oeeira em curso. Se algumas areas
do globo, outrora oprimidas pela pobreza, registaraidancas notaveis em termos de
crescimento econdmico e de participacdo na produgéalial, ha outras zonas que vivem
ainda numa situacéo de miséria comparavel a etastes tempos de Paulo VI; antes, em
qualquer caso pode-se mesmo falar de agravamestgnificativo que algumas causas
desta situacao tivessem sido ja identificadaBayaulorum progressiaccomo, por exemplo,




as altas tarifas aduaneiras impostas pelos paisasmicamente desenvolvidos que ainda
impedem aos produtos originarios dos paises paolerebegar aos mercados dos paises
Entretanto, outras causas que a enciclica tinh@aagaessentido, apareceram depois com
maior evidéncia; € o caso da avaliacdo do proassiescolonizacdo, entdo em pleno ct
Paulo VI almejava um percurso de autonomia queahdirealizar-se na liberdade e na paz;
quarenta anos depois, temos de reconhecer cordditilital percurso, tanto por causa de
novas formas de colonialismo e dependéncia deanégovos paises hegemaonicos, como
por graves irresponsabilidades internas aos pr&padses que se tornaram independentes.

A novidade principal foi &xploséo da interdependéncia mundjalconhecida
comummente por globalizagcdo. Paulo VI tinha-a ertegarevisto, mas os termos e a
impetuosidade com que aquela evoluiu séo surprategidNascido no ambito dos paises
economicamente desenvolvidos, este processo p@rgpaa natureza causou um
envolvimento de todas as economias. Foi 0 motocjpal para a saida do
subdesenvolvimento de regides inteiras e, por smmeconstitui uma grande oportunidade.
Contudo, sem a guia da caridade na verdade, egeggdmmundial pode concorrer para criar
riscos de danos até agora desconhecidos e de divisf®es na familia humana. Por isso, a
caridade e a verdade colocam diante de n6s um comgso inédito e criativo, sem duvida
muito vasto e complexo. Trata-sedikatar a razdo e torna-la capaz de conhecer e de
estas novas e imponentes dinami@smando-as na perspectiva daquela « civilizagao
amor », cuja semente Deus colocou em todo o paoutt@ra.

CAPITULO Il

FRATERNIDADE,
DESENVOLVIMENTO ECONOMICO
E SOCIEDADE CIVIL

34. A caridade na verdadeoloca o homem perante a admiravel experiénc@odn A
gratuidade esta presente na sua vida sob mulfgiass, que frequentemente lhe passam
despercebidas por causa duma visdo meramente ipeoduttilarista da existéncia. O ser
humano esta feito para o dom, que exprime e reals&za dimensao de transcendéncia. Por
vezes 0 homem moderno convence-se, erroneanteEntgie € o Unico autor de si mesmc
sua vida e da sociedade. Tratade uma presuncéo, resultante do encerramerigizegm ¢
mesmo, que provém — se queremos exprimi-lo em edadé — dgecado das origens

Na sua sabedoria, a Igreja sempre 6s que se tivesse em conta 0 pecado original mesmo
na interpretacao dos fendémenos sociais e na cgéstda sociedade. « Ignorar que o hol
tem uma natureza ferida, inclinada para o maludarla graves erros no dominio da
educacéo, da politica, da ac¢éo social e dos cestyfb]. No elenco dos campos onde se
manifestam os efeitos perniciosos do pecado, htortempo que se acrescentou também o
da economia. Temos uma prova evidente disto messidias que correm. Primeiro, a
conviccdo de ser auto-suficiente e de consegunirgdir 0 mal presente na historia apenas
com a prépria accao induziu o homem a identificilieidade e a salvacdo com formas
imanentes de bem-estar material e de accéo sbejphis, a convicgdo da exigéncia de
autonomia para a economia, que nao deve aceitdluénicias » de caracter moral, impeli
homem a abusar dos instrumentos econdmicos atéaraesforma destrutiva. Com o passar
do tempo, estas convic¢des levaram a sistemas mrg) sociais e politicos que
espezinharam a liberdade da pessoa e dos corpgas s@or isso mesmo, nao foram



capazes de assegurar a justica que prometiam. Desi® como afirmei na encicliGoe
salvi[86], elimina-se da historia@speranca cristda qual, ao invés, constitui um poderoso
recurso social ao servigo do desenvolvimento hunraegral, procurado na liberdade e na
justica. A esperanca encoraja a razaoc-lhe a forca para orientar a vontétig. Ja esta
presente na fé, pela qual alias é suscitada. [Palatse a caridade na verdade e, ao mesmo
tempo, manifesta- Sendo dom de Deus absolutamente gratuito, igorapossa vida cor
algo néo devido, que transcende qualquer normastieg. Por sua natureza, o dom
ultrapassa o merito; a sua regra é a excedéncigeldgrecede-nos, na nossa propria alma,
como sinal da presenca de Deus em nés e das quetaivas a nosso respeito. A verdade,
que € dom tal como a caridade, € maior do quecod$prme ensina Santo Agostin@s)].
Também a verdade acerca de n6s mesmos, da noss&éacia pessoal s primariament

« dada »; com efeito, em qualquer processo cognasck verdade nao € produzida por r
mas sempre encontrada ou, melhor, recebida. Tab coamor, ela « ndo nasce da
inteligéncia e da vontade, mas de certa forma irged&o ser humang@39].

Enquanto dom recebido por todos, a caridade naglerd uma forca que constitui a
comunidade, unifica os homens segundo modalidages@p conhecem barreiras nem
confins. A comunidade dos homens pode ser corddifpdr nés mesmos; mas, com as
nossas simples for¢cas, nunca poderé ser uma coadendenamente fraterna nem alargada
para além de qualquer fronteira, ou seja, ndo pddenar-se uma comunidade
verdadeiramente universal: a unidade do género hongna comunhdao fraterna para além
de qualquer divisédo, nasce da convocacao da palavteeus-Amor. Ao enfrentar esta
questado decisiva, devemos especificar, por um g®a I6gica do dom néo exclui a justica
nem se justapde a ela num segundo tempo e deefqrar outro, que o desenvolvimento
economico, social e politico precisa, se quiseagggnticamente humano, de dar espaco ao
principio da gratuidadeomo expressao de fraternidade.

35. Omercadg se houver confiancga reciproca e generalizadimstituicio econdémica que
permite o encontro entre as pessoas, na sua dimdasiperadores econémicos que usam o
contrato como regra das suas relacdes e que thoeasre servigos entre si fungiveis, para
satisfazer as suas caréncias e desejos. O mersi@dsugito aos principios da chamada
justica comutativ, que regula precisamente as relagcdes do dar leereemstre sujeitos igua
Mas a doutrina social nunca deixou de pér em ecidénimportancia que temustica
distributiva e ajustica socialpara a prépria economia de mercado, ndo sé pantpgrada
nas malhas de um contexto social e politico matoyanas também pela teia das relacdes
em gue se realiza. De facto, deixado unicamengeiaocipio da equivaléncia de valor dos
bens trocados, o mercado ndo consegue gerar acmEsal de que necessita para bem
funcionar.Sem formas internas de solidariedade e de confiaegi@roca, o mercado ndo
pode cumprir plenamente a propria funcao econd. E, hoje, foi precisamente esta
confianga que veio a faltar; e a perda da configngana perda grave.

Na Populorum progressidPaulo VI sublinhava oportunamente o facto desguia o prépri
sistema econdmico a tirar vantagem da pratica gkr&da da justica, uma vez que 0s
primeiros a beneficiar do desenvolvimento dos paiedres teriam sido o0s paises 1igds

N&o se tratava apenas de corrigir disfuncdes,&s da assisténcia. Os pobres ndo devel
considerados um « fard§i] mas um recurso, mesmo do ponto de vista estriteamen
econdmico. Ha que considerar errada a visao dd@gipansam que a economia de mer:
tenha estruturalmente necessidade duma certa de@@breza e subdesenvolvimento para
poder funcionar do melhor modo. O mercado temests em promover emancipacado, mas,
para o fazer verdadeiramente, ndo pode contar sgenaigo mesmo, porque nao € cap




produzir por si aquilo que esta para além das possibilidades; tem de haurir energias
morais de outros sujeitos, que sejam capazes gieras

36. A actividade econdmica ndo pode resolver toadgaroblemas sociais atraves da simples
extensdo d#gica mercantil Esta hi-de ter confmalidade a prossecu¢édo do bem comum
do qual se deve ocupar também e sobretudo a coadenmblitica. Por isso, tenha-se
presente que é causa de graves desequilibriosasepagir econdmico —a0 qual competiri
apenas produzir riqueza — do agir politico, cujacio seria buscar a justica através da
redistribuigc&o.

Desde sempre a Igreja defende que nédo se ha-ddemm agir econémico como anti-
social. De per si 0 mercado ndo é, nem se devartarriugar da prepoténcia do forte sob
débil. A sociedade ndo tem que se proteger do mhercamo se o desenvolvimento deste
implicassepso factoa morte das relagdes autenticamente humanasdidesque o

mercado pode ser orientado de modo negativo, Nn@u@asso esteja na sua natureza, mas
porque uma certa ideologia pode dirigi-lo em tatisl®. N&o se deve esquecer que 0
mercado, em estado puro, ndo existe; mas toma f@ipaatir das configuragoes culturais
que o especificam e orientam. Com efeito, a ecoaenais financas, enquanto instrumentos,
podem ser mal utilizadas se quem as gere tiveragpeferimentos egoistas. Deste modo é
possivel coseguir transformar instrumentos de per si bonsnstnumentos danosos; mas
razao obscurecida do homem que produz estas c@msrgs, N4o o instrumento por sSi
mesmo. Por isso, ndo € o instrumento que devénaeraddo em causa, mas 0 homem, a sua
consciéncia moral e a sua responsabilidade pessoaial.

A doutrina social da Igreja considera possivel vregacOes autenticamente humanas de
amizade e camaradagem, de solidariedade e recpd®imesmo no ambito da actividade
econdémica e ndo apenas fora dela ou « depois »Alél@a econémica ndo € nem
eticamente neutra nem de natureza desumana eaidi-$ertence a actividade do homem;
e, precisamente porque humana, deve ser eticamsniéurada e institucionalizada.

O grande desafio que temos diante de nés — resailias problematicas do
desenvolvimento neste tempo de globalizac&o, nvastiado-se de maior exigéncia com a
crise econdémico-financeira — é mostrar, a niveiaal® pensamento como de
comportamentos, que ndo s6 ndo podem ser transsuvachtenuados 0s principios
tradicionais da ética social, como a transparéadmnestidade e a responsabilidade, mas
também que, naglacdes comerciajo principio de gratuidade a légica do dom como
expressao da fraternidade podem e degeroontrar lugar dentro da actividade econdémica
normal Isto é uma exigéncia do homem no tempo actua,tamabém da prépria razao
econdmica. Trata-se de uma exigéncia simultaneandentaridade e da verdade.

37. A doutrina social da Igreja sempre defendeuagustica diz respeito a todas as fase:
actividade econdmicgorque esta sempre tem a ver com o0 homem e cesmaagxigéncia

A angariacéo dos recursos, os financiamentos,dupém, o consumo e todas as outras fases
do ciclo econdmico tém inevitavelmente implicaciesais.Deste modo cada deciséao
econdmica tem consequéncias de caracter mdralo isto encontra confirmagéo também
nas ciéncias sociais e nas tendéncias da econotua.&utrora talvez se pudesse pensar,
primeiro, em confiar a economia a producao de @gqumara, depois, atribuir a politica a
tarefa de a distribuir; hoje tudo isto se apreserds dificil, porque, enquanto as activida
econdmicas deixaram de estar circunscritas no ardbg limites territoriais, a autoridade

dos governos continua a ser sobretudo local. Boy &s canones da justica devem ser



respeitados desde o inicio enquanto se desenmitacesso econémico, e ndo depois ou
marginalmente. Além disso, € preciso que, no mercaelabram espacos para actividades
economicas realizadas por sujeitos que livremestelleem configurar o proprio agir
segundo principios diversos do puro lucro, semgsar renunciar a produzir valor
economico. As numerosas expressdes de economtaveram origem em iniciativas
religiosas e laicas demonstram que isto é concegtenpossivel.

Na época da globalizacdo, a economia denota @irdla de modelos competitivos ligadc
culturas muito diversas entre si. Os comportamegtoadmico-empresariais dai resultantes
possuem, na sua maioria, um ponto de encontrospeite da justica comutativa.\Ada
economicaem, sem duvida, necessidadecdatratg para regular as relagdes de transaccéo
entre valores equivalentes; mas precisa igualnitgs justase deformas de
redistribuicdoguiadas pela politica, para além de obras querntrag@resso @spirito do

dom A economia globalizada parece privilegiar a piien®gica, ou seja, a da transac¢ao
contratual, mas directa ou indirectamente da prdeasecessitar também das outras duas: a
l6gica politica e a légica do dom sem contrapastida

38. O meu antecessor Joao Paulo Il sublinhargesitdéematica, quando, rizentesimus
annus destacou a necessidade de um sistema com te®supmercado o Estadoe a
sociedade civjB2]. Ele tinha identificado na sociedade civil o amlnitais apropriado para
umaeconomia da gratuidade da fraternidade, mas sem pretender nega-lavtasalois
ambitos. Hoje, podemos dizer que a vida econoneea der entendida como uma realidade
com varias dimensdes: em todas deve estar presentbera em medida diversa e com
modalidades especificas, o aspecto da reciprocidatgena. Na época da globalizacao, a
actividade econémica nao pode prescindir da grati@idque difunde e alimenta a
solidariedade e a responsabilidade pela justichenocomum em seus diversos sujeitos e
actores. Trata-se, em Ultima analise, de uma faonareta e profunda de democracia
econdmica. A solidariedade consiste primariamemteee todos se sintam responsaveis por
todog93] e, por conseguinte, ndo pode ser delegada sétaddESe, no passado, era
possivel pensar que havia necessidade primeircodenar a justica e que a gratuidade
intervinha depois como um complemento, hoje é poegfirmar que, sem a gratuidade, néo
se consegue sequer realizar a justica. Assim, teewessidade de um mercado, no qual
possam operar, livremente e em condi¢cdes de iguatuinidade, empresas que persigam
fins institucionais diversos. Ao lado da empresegala orientada para o lucro e dos varios
tipos de empresa publica, devem poder-se radieapemir as organizacdes produtivas que
perseguem fins mutualistas e sociais. Do seu m@m@pronfronto no mercado, pode-se
esperar uma espécie de hibridizacdo dos comportasda empresa e, consequentemente,
uma atengao sensivet#ilizacdo da economidNeste caso, caridade na verdade significa
que € preciso dar forma e organizacdo aquelasiivias econémicas que, embora sem r

o lucro, pretendam ir mais além da l6gica da taeaquivalentes e do lucro como fim er
mesmo.

39. NaPopulorum progressidPaulo VI pedia que se configurasse modelo de economia

de mercado capaz de incluir, pelo menos intencioeate, todos 0s povos e ndao apenas
agueles adequadamente habilitadSslicitava que nos empenhassemos na promocam de u
mundo mais humano para todos, um mundo no qualcstienham qualquer coisa a dar e a
receber, sem que o progresso de uns seja obstardesenvolvimento dos outrd94).
Estendia assim ao plano universal as mesmas imssémaspiracoes contidasRarum
novarum escrita quando pela primeira vez, em consequéaciavolucéo industrial, se
afirmou a ideia — seguramente avancada para atprefo — de que a ordem civil, para




subsistir, tinha necessidade também da intervetigfibutiva do Estado. Hoje esta viséo,
além de ser posta em crise pelos processos deli@beos mercados e das sociedades,
revela-se incompleta para satisfazer as exigédadigs economia plenamente humana.
Aquilo que a doutrina social da Igreja, partindeasda visdo do homem e da sociedade,
sempre defendeu, é hoje requerido também pelasitiag caracteristicas da globalizagéo.

Quando a l6gica do mercado e a do Estado se pdewcoddo entre si para continuar no
monopolio dos respectivos ambitos de influéncia) ogpassar do tempo definha a
solidariedade nas relagOes entre os cidadaostieipagao e a adesao, o servigo gratuito,
que séao realidades diversas do « dar para teépriprda l6gica da transacc¢éo, e do « dar
por dever », préprio da légica dos comportamenédigos impostos por lei do Estado. A
vitoria sobre o subdesenvolvimento exige que sgeawdo s6 sobre a melhoria das
transacgOes fundadas sobre o intercambio, nem sipehee as transferéncias das estruturas
assistenciais de natureza publica, mas sobretuate aprogressiva abertura, em contexto
mundial, para formas de actividade econ6mica caazadas por quotas de gratuidade ¢
comunhaoO bindmio exclusivo mercado-Estado corroi a dnkdade, enquanto as formas
econdmicas solidarias, que encontram o seu meth@nb na sociedade civil sem contudo
se reduzir a ela, criam sociabilidade. O mercadgrdtuidade nédo existe, tal como nao se
podem estabelecer por lei comportamentos gratuwttesjavia tanto o mercado como a
politica precisam de pessoas abertas ao dom reoipro

40. As actuais dinamicas economicas internacionarscterizadas por graves desvios e
disfungdes, requereprofundas mudancgas inclusivamente no modo de beneeempresa
Antigas modalidades da vida empresarial declinaas outras prometedoras se esbocam no
horizonte. Um dos riscos maiores é, sem duvidaagrapresa preste contas quase
exclusivamente a quem nela investe, acabando assineduzir a sua valéncia social.
Devido ao seu crescimento de dimenséo e a necdegidacapitais sempre maiores, Sao
cada vez menos as empresas que fazem referimamaeempresario estavel que se sinta
responsavel ndo apenas a curto mas a longo prazdada dos resultados da sua empresa,
tal como diminui 0 nimero das que dependem de uoo derritério. Além disspa chamad
deslocalizacdo da actividade produtiva pode atemu@mpresario o sentido da
responsabilidade para com os interessados, cotnab@hadores, os fornecedores, 0s
consumidores, o ambiente natural e a sociedadendante mais ampla, em beneficio dos
accionistas, que ndo estdo ligados a um espacoigspegozando por isso duma
extraordinaria mobilidade; de facto, o mercadorirdgeional dos capitais oferece hoje uma
grande liberdade de accédo. Mas é verdade tambémstiua aumentar a consciéncia sobre a
necessidade de uma mais ampla « responsabilidad¢ sa@a empresa. Apesar de 0s
parametros éticos que guiam actualmente o deblate agesponsabilidade social da
empresa ndo serem, segundo a perspectiva da @oséral da Igreja, todos aceitaveis, é
um facto que se vai difundindo cada vez mais aicqQaw de qua gestdo da empresa néo
pode ter em conta unicamente os interesses dosigt@pos da mesma, mas de

preocupa-se também com as outras diversas categorias @gasigue contribuem para a
vida da empresaos trabalhadores, os clientes, os fornecedores@ios factores de
producédo, a comunidade de referimento. Nos Ultiamuss, notou-se o crescimento duma
classe cosmopolita de gerentes, que muitas veggsmaem so asdicacdes dos accionist

da empresa constituidos geralmente por fundos mrodnijue estabelecem de facto as suas
remuneracdes. Todavia, hoje, ha também muitos gargue, através de analises
clarividentes, se d&o conta cada vez mais dosmpiofilacos que a sua empresa tem com o
territorio ou territérios, onde opera. Paulo VI ¢mlava a avaliar seriamente o dano que a
transferéncia de capitais para o estrangeiro, cahigvas vantagens pessoais, pode causar



a propria nacgd®5]. E Jodo Paulo Il advertia quevestir tem sempre um significado moral
para além de econOmi€®]. Tudo isto — ha que reafirma-lo — é valido tamb@yje, ndo
obstante o mercado dos capitais tenha sido mbiediizado e as mentalidades tecnolégicas
modernas possam induzir a pensar que investiapejaas um facto técnico, e ndo huma
ético. Nao ha motivo para negar que um certo dgmitesa ser ocasido de bem, se investido
no estrangeiro antes que na patria; mas devenssalvar os vinculos de justica, tendo em
conta também o modo como aquele capital se fornusudanos que causara as pessoas 0
seu nao investimento nos lugares onde o mesmefadd97]. E preciso evitar que o

motivo parao emprego dos recursos financeis®a especulativo, cedendo a tentacédo de
procurar apenas o lucro a breve prazo sem cuidamgente da sustentabilidade da empresa
a longo prazo, do seu servi¢o concreto a econaaleerduma adequada e oportuna
promocao de iniciativas econémicas também nos pasmessitados de desenvolvimento.
Também n&o ha motivo para negar que a deslocatizggando compreende investimentos
e formacéo, possa fazer bem as populacdes doyais acolhe — o trabalho e o
conhecimento técnico sdo uma necessidade univensels ndo é licito deslocalizar some
para gozar de especiais condi¢cdes de favor ougpida, para exploracdo, sem prestar uma
verdadeira contribuicdo a sociedade local parasoimento de um robusto sistema prodt

e social, factor imprescindivel para um desenvadvita estavel.

41. Dentro do mesmo tema, € util observar gespirito empresaridiem, e deve assumir
cada vez mais, usignificado polivalenteA longa prevaléncia do binbmio mercado-Estado
habituounos a pensar exclusivamente, por um lado, no edmwgwivado de tipo capitalis

e, por outro, no director estatal. Na realidadesmirito empresarial ha-de ser entendido de
modo articulado, como se depreende duma série tieapi@es meta-econdmicas. O espirito
empresarial, antes de ter significado profissigmagsui um significado humaj@8]; esta
inscrito em cada trabalho, visto comaatus personag99], pelo que € bom oferecer a cada
trabalhador a possibilidade de prestar a propmdribuicdo, de tal modo que ele mesmo «
saiba trabalhar “por conta préprid180]. Ensinava Paulo VI, ndo sem motivo, que « to
trabalhador é um criadof291]. Precisamente para dar resposta as exigéncidgridade

de quem trabalha e as necessidades da sociedadesgisfem varios tipos de empresa,
muito para além da simples distin¢gao entre « pawad « publico ». Cada uma requer e
exprime um espirito empresarial especifico. A ferelalizar uma economia que, num fu
proximo, saiba colocar-se ao servi¢co do bem comarional e mundial, convém ter em
conta este significado amplo de espirito emprdsdidé concep¢do mais ampla favorece o
intercambio e a formacgé&o reciproca entre as digéigalogias de empresariado, com
transferéncia de competéncias do mundo sem luceogomele com lucro e vice-versa, do
sector publico para o @mbito proprio da sociedade do mundo das economias avancadas
para aquele dos paises em vias de desenvolvimento.

Também a autoridade politica» tem unsignificado polivalenteque ndo se pode esquecer
quando se procede a realizacdo duma nova ordemragmiprodutiva, responsavel
socialmente e a medida do homem. Assim como senaletfomentar um espirito
empresarial diferenciado no plano mundiasimstambém se deve promover uma autoric
politica repartida e activa a varios niveis. A epuia integrada de nossos dias ndo elimina a
funcado dos Estados, antes obriga 0os governos &oial@oracao reciproca mais intensa.
Razbes de sabedoria e prudéncia sugerem que péocteme depressa demais o fim do
Estado; relativamente a solucéo da crise actisaladuncdo parece destinada a crescer,
readquirindo muitas das suas competéncias. Aléso dixistem nagdes, cuja edificacdo ou
reconstrucao do Estado continua a ser um eleméateealo seu desenvolvimentoafuda
internaciona) precisamente no ambito de um projecto de soédade que tivesse em vis



solucdo dos problemas econémicos actuais, devaratsido apoiar a consolidacao de
sistemas constitucionais, juridicos, administratimos paises que ainda ndo gozam de tais
bens. A par das ajudas econémicas, devem existooapoios tendentes a reforgar as
garantias proprias destado de direitoum sistema de ordem publica e carcerario efieient
no respeito dos direitos humanos, instituicbesadgttamente democraticas. Nao é preciso
que o Estado tenha, em todo o lado, as mesmagerésticas: o apoio para reforco dos
sistemas constitucionais débeis pode muito beracgenpanhado pelo desenvolvimento de
outros sujeitos politicos de natureza culturaliadpterritorial ou religiosa, ao lado do
Estado. A articulac@o da autoridade politica alddeal, nacional e internacional €, para
além do mais, uma das vias mestras para se chegdeaorientar a globalizacao
econdmica; e é também o modo de evitar que esamaimente os alicerces da
democracia.

42. Notam-se as vezes atitudes fatalistas a respeglobalizacdo como se as dinamicas

em acto fossem produzidas por forcas impessoaisimas e por estruturas independent:
vontade human&02]. A tal propésito, € bom recordar que a globalindta@-de ser
entendida, sem duvida, como um processo sécio-atonpmas esta sua dimensao nao € a
Gnica. Sob o processo mais visivel, ha a realidadea humanidade que se torna cada vez
mais interligada,; tal realidade é constituida pEsgpas e povos, para quem o referido
processo deve ser de utilidade e desenvolviniEdiy gracas a assuncao das respectivas
responsabilidades por parte tanto dos individuasoota colectividade. A superacao das
fronteiras € um dado ndo apenas material mas tarobkunal nas suas causas e efeitos.
globalizacgédo for lida de maneira determinista, perde os critérios para a avaliar e orier
Trata-se de uma realidade humana que pode tenarfarste, varias orientacdes culturais,
sobre as quais é preciso fazer discernimento. dader da globalizagdo enquanto processo e
0 seu critério ético fundamental provém da uniddalé&amilia humana e do seu
desenvolvimento no bem. Por isso é preciso empesghsem cessar ptavorecer uma
orientacao cultural personalista e comunitaria, alaea transcendéncia, do processo de
integragao mundial

N&o obstante aumas limitacdes estruturais, que néo se hao-de negaabsolutizar, « a
globalizagéa priori ndo é boa nem ma. Serd aquilo que as pessoaiiziela pL04]. Nao
devemos ser vitimas dela, mas protagonistas, attuzom razoabilidade, guiados pela
caridade e a verdade. Opor-se-lhe cegamente seaatitude errada, fruto de preconceito,
que acabaria por ignorar um processo marcado tambéaspectos positivos, com 0 risco
de perder uma grande ocasido de se inserir nagplasilbportunidades de desenvolvimento
por ele oferecidas. Adequadamente concebidos éogeims processos de globalizacao
oferecem a possibilidade duma grande redistribuilgéioqueza a nivel mundial, como antes
nunca tinha acontecido; se mal geridos, podem,queltrario, fazer crescer pobreza e
desigualdade, bem como contagiar com uma crisenalonimteiro. E precisoorrigir as sua
disfuncbestantas vezes graves, que introduzem novas dg/esdiee 0s povos e no interior
dos mesmos, e fazer com que a redistribuicdo dazagndo se verifique a custa de uma
redistribuicdo da pobreza ou até com o seu agraamemo uma ma gestao da situacao
actual poderia fazer-nos temer. Durante muito terqpensou-se que 0s povos pobres
deveriam permanecer ancorados a um estadio preiedelo de desenvolvimento,
contentando-se com a filantropia dos povos deseitd. Contra esta mentalidade, tomou
posicdo Paulo VI nRopulorum progressidHoje, as forcas materiais de que se pode dispor
para fazer aqueles povos sair da miséria sdo paterente maiores do que outrora, mas
acabaram por se aproveitar delas prevalentememevos dos paises desenvolvidos, que
conseguiram desfrutar melhor o processo de lilzagdio dos movimentos de capitais e do




trabalho. Por isso a difusdo dos ambientes dedstar-a nivel mundial ndo deve ser refr
por projectos egoistas, proteccionistas ou ditpdosnteresses particulares. De facto, ho
envolvimento dos paises emergentes ou em viassgedavimento permite gerir melhor a
crise. A transicdo inerente ao processo de glagiiz apresenta grandes dificuldades e
perigos, que poderdo ser superados apenas seb& swuar consciéncia daquela alma
antropoldgica e ética que, do mais fundo, impededaria globalizacdo para metas de
humanizacgéo solidaria. Infelizmente esta alma éanwiezes abafada e condicionada por
perspectivas ético-culturais de impostacao indafidta e utilitarista. A globalizacdo € um
fendmeno pluridimensional e polivalente, que esigecompreendido na diversidade e
unidade de todas as suas dimensdes, incluindddaiesn I1sto permitira viver erientar a
globalizagéo da humanidade em termos de relacionémmeomunhéo e patrtilt.

CAPITULO IV

DESENVOLVIMENTO DOS POVOS,
DIREITOS E DEVERES, AMBIENTE

43. « A solidariedade universal é para n6s naarsfaato e um beneficio, mas também um
dever $105]. Hoje, muitas pessoas tendem a alimentar a pégiafesque ndo devem nada a
ninguém, a ndo ser a si mesmas. Considerandassedg sé de direitos, frequentemente
deparam-se com fortes obstaculos para maturar espamsabilidade no ambito do
desenvolvimento integral proprio e alheio. Por jigsinportante invocar uma nova reflexao
que faca ver como alireitos pressupdem deveres, sem 0S quais 0 seti@aese

transforma em arbitrid06]. Assiste-se hoje a uma grave contradi¢cdo: enqupotam

lado, se reivindicam presuntos direitos, de caraatatrario e libertino, querendo vé-los
reconhecidos e promovidos pelas estruturas pubjcautro existem direitos elementares
e fundamentais violados e negados a boa parterdariidad€L07]. Aparece com frequénc
assinalada uma relacao entre a reivindicacao e@dalao supérfluo, sendo mesmo a
transgressao e ao vicio, nas sociedades opuleattsdta de alimento, agua potavel,
instrucé@o basica, cuidados sanitarios elementaneseeas regides do mundo do
subdesenvolvimento e também nas periferias de gsamétropoles. A relacéo esta no facto
de que os direitos individuais, desvinculados deguadro de deveres que lhes confira um
sentido completo, enlouquecem e alimentam umaatgf@rexigéncias praticamente
ilimitada e sem critérios. A exasperacao dos diseitesemboca no esquecimento dos
deveres. Estes delimitam os direitos porque remptrao quadro antropoldgico e ético
cuja verdade é o ambito onde os mesmos se insemaste modo, ndo descambam no
arbitrio. Por este motivo, os deveres reforcamirastos e propdem a sua defesa e promocao
COmMO um compromisso a assumir ao servi¢o do beppeBecontrario, os direitos do
homem encontram o seu fundamento apenas nas deflesrduma assembleia de cidadaos,
podem ser alterados em qualquer momento e, asslaver de os respeitar e promover
atenua-se na consciéncia comum. Entdo os govem®smganismos internacionais podem
esquecer a objectividade e « indisponibilidade s>dieitos. Quando isto acontece, pbe-se
em perigo o verdadeiro desenvolvimento dos pd¥ds. Semelhantes posicdes
comprometem a autoridade dos organismos internaisiosobretudo aos olhos dos paises
mais carecidos de desenvolvimento. De facto, ggtéem que a comunidade internacional
assuma como um dever ajuda-los a serem « artfficesu destino[£09], ou seja, a
assumirem por sua vez deverggartilha dos deveres reciprocos mobiliza muitasnao



que a mera reivindicagéo de direitos

44. A concepcdo dos direitos e dos deveres no delsanento deve ter em conta tambér
problematicas ligadas conceescimento demograficdrata-se de um aspecto muito
importante do verdadeiro desenvolvimento, porqageakpeito aos valores irrenunciaveis da
vida e da familigL10]. Considerar o aumento da populacdo como a prirnausa do
subdesenvolvimento é errado, inclusive do ponteista econémico: basta pensar, por um
lado, na consideravel diminuicdo da mortalidadantif e no alongamento meédio da vida
gue se regista nos paises economicamente desalogle] por outro, nos sinais de crise
se observam nas sociedades onde se regista uncamate queda da natalidade.
Obviamente é forcoso prestar a devida aten¢éo gpumsaacao responsavel, que constitui,
para além do mais, uma real contribuicdo para erdedvimento integral. A Igreja, que tem
a peito o verdadeiro desenvolvimento do homemmecala-lhe o respeito dos valores
humanos também no uso da sexualidade: 0 mesmadacspr reduzido a um mero facto
hedonista e ludico, do mesmo modo que a educagéals&io se pode limitar a instru¢éo
técnica, tendo como Unica preocupacao defendeteessados de eventuais contagios ou
do « risco » procriador. Isto equivaleria a empobre negligenciar o significado profundo
da sexualidade, que deve, pelo contrario, ser hemito e assumido responsavelmente |
pela pessoa como pela comunidade. Com efeitopansabilidade impede que se considere
a sexualidade como uma simples fonte de prazeuewseja regulada com politicas de
planificagéo forcada dos nascimentos. Em amboasiss¢estamos perante concepgoes e
politicas materialistas, no ambito das quais asgassacabam por sofrer varias formas de
violéncia. A tudo isto ha que contrapor a competpdmaria das familias neste
camp@ll11l], relativamente ao Estado e as suas politicdstreas, e também uma apropri
educacao dos pais.

A abertura moralmente responsavel a vida € umaedgusocial e econémi. Grandes

nacdes puderam sair da miséria, justamente gragggade numero e as capacidades dos
seus habitantes. Pelo contrario, nacfes outrosperas atravessam agora uma fase de
incerteza e, em alguns casos, de declinio precigarmper causa da diminui¢do da
natalidade, problema crucial para as sociedadpsogeninente benastar. A diminui¢ao dc
nascimentos, situando-se por vezes abaixo do clamadlice de substituicdo », pde em
crise também os sistemas de assisténcia sociagrdams seus custos, contrai a acumulacéo
de poupancas e, consequentemente, 0s recursosdiignecessarios para 0s
investimentos, reduz a disponibilizacdo de tralwhes qualificados, restringe a reserva
aonde ir buscar os « cérebros » para as necessidadacdo. Além disso, as familias de
pequena e, as vezes, pequenissima dimensao coriero de empobrecer as relacdes
sociais e de ndo garantir formas eficazes de s@dide. Sao situacdes que apresentam
sintomas de escassa confianca no futuro e de cansaal. Deste modo, torna-se uma
necessidade social, e mesmo econdmica, continuapar as novas geracoes a beleza da
familia e do matrimonio, a correspondéncia deiteastuicées as exigéncias mais profundas
do coracgao e da dignidade da pessoa. Nesta pevspest Estados sdo chamadasstaurar
politicas que promovam a centralidade e a integielda famili, fundada no matrimonio
entre um homem e uma mulher, célula primeira & dé&aociedadé12], preocupando-se
também com os seus problemas econdémicos e fiscaisspeito da sua natureza relacional.

45. Dar resposta as exigéncias morais mais profut@gessoa tem também importantes e
benéficas consequéncias no plano econdériedacto, a ecasmia tem necessidade da é
para o seu correcto funcionamer ndo de uma ética qualquer, mas de uma ética ataiga
pessoa. Hoje fala-se muito de ética em campo edonpfmanceiro, empresarial. Nascem



centros de estudo e percursos formativos de negjéticos; difunde-se no mundo
desenvolvido o sistema das certificacdes éticasst@ra do movimento de ideias nascido a
volta da responsabilidade social da empresa. G=obgmopdem contas e fundos de
investimento chamados « éticos ». Desenvolvem-sdiaancas éticas », sobretudo atravées
do micro-crédito e, mais em geral, de micro-finanm@ntos. Tais processos suscitam apreco
e merecem amplo apoio. Os seus efeitos positizaesifase sentir também nas areas menos
desenvolvidas da terra. Todavia, € bom formar tamio@ valido critério de discernimento,
porgue se nota um certo abuso do adjectivo « étiooqual, se usado vagamente, presta-
designar contetdos muito diversos, chegando-seeafiassar a sua sombra decisdes e
opcOes contrarias a justica e ao verdadeiro behodwem.

Com efeito, muito depende do sistema moral em guoaseia. Sobre este argumento, a
doutrina social da Igreja tem um contributo progriespecifico para dar, que se funda na
criacdo do homem « a imagem de Deu&m 1, 27), um dado do qual deriva a dignidade
inviolavel da pessoa humana e também o valor teagsnte das normas morais naturais.
Uma ética econdmica que prescinda destes doiggpitarisca-se inevitavelmente a perder o
seu cunho especifico e a prestar-se a instrumzsnéks; mais concretamente, arrisca-se a
aparecer em funcéo dos sistemas economico-finasosxistentes, em vez de servir de
correccao as disfungdes dos mesmos. Além do ntaibada até por justificar o
financiamento de projectos que nao sao éticosoion lado, ndo se deve recorrer ao termo
« ético » de modo ideologicamente discriminataando a perceber que ndo seriam éticas
as iniciativas nao dotadas formalmente de tal ficetido. Um dado é essencial: a
necessidade de trabalhar ndo s6 para que nascamesen segmentos « éticos » da
economia ou das financas, mas também para que tecanomia e as financas sejam éticas:
e ndo por uma rotulacao exterior, mas pelo respeitexigéncias intrinsecas a sua prépria
natureza. A tal respeito, se pronuncia com claasdautrina social da Igreja, que recorda
como a economia, em todas as suas extensdesnssgctor da actividade humaha3).

46. Considerando as tematicas referentesagdo entre empresa e étiedambém a
evolucdo que o sistema produtivo esta a fazercparae a distincdo usada até agora entre
empresas que tém por finalidade o lugfit) e organizacdes que ndo buscam o lucom (
profit) ja ndo é capaz de dar cabalmente conta da rdalidam de orientar eficazmente o
futuro. Nestas ultimas décadas, foi surgindo esdrduas tipologias de empresa uma ampla
area intermédia. Esta é constituida por empreadigimnais mas que subscrevem pactos de
ajuda aos paises atrasados, por fundacdes quems@ssio de empresas individuais, por
grupos de empresas que se propdem objectivosldiadé social, pelo mundo diversificado
dos sujeitos da chamada economia civil e de contumi@o se trata apenas de um « terceiro
sector », mas de uma nova e ampla realidade compler envolve o privado e o publico e
gue nao exclui o lucro mas considera-o como ingnimpara realizar finalidades humanas
e sociais. O facto de tais empresas distribuiremaouos ganhos ou de assumirem uma ou
outra das configuracdes previstas pelas normatigas torna-se secundario relativamente a
sua disponibilidade a conceber o lucro como unmungnto para alcancar finalidades de
humanizacdo do mercado e da sociedade. E desgjévebtas novas formas de empresa
também encontrem, em todos os paises, adequadgueanéo juridica e fiscal. Sem nada
tirar a importancia e utilidade economica e sod#a formas tradicionais de empresa, fazem
evoluir o sistema para uma assuncéo mais clardetpelos deveres por parte dos sujeitos
econdmicos. E ndo sOA.propria pluralidade das formas institucionais el@presa gera ul
mercado mais humano e simultaneamente mais competit

47. O fortalecimento das diversas tipologias deresgy mormente das que sao capazes de



conceber o lucro como um instrumento para alcangaidades de humanizagéao do
mercado e das sociedades, deve ser procurado tandsdpaises que sofrem excluséao ou
marginalizacdo dos circuitos da economia globaleahmuito importante avancar com
projectos de subsidiariedade devidamente concebjggida que tendam a potenciar 0s
direitos, mas prevendo sempre também a assunca@oiaktivas responsabilidades. Nas
intervencdes em prol do desenvolvimehtbque salvaguardar o principioadstralidade d
pessoa humal, que é o sujeito que primariamente deve assuaaver do

desenvolvimento. A preocupacao principal é a mehias situacdes de vida das pessoas
concretas duma certa regido, para que possam deskanmqueles deveres que actualm

a indigéncia ndo lhes permite respeitar. A soli@tnunca pode ser uma atitude abstracta.
Para poderem adaptar-se as diversas situacfemgrarpas de desenvolvimento devem ser
flexiveis; e as pessoas beneficiarias deveriann estelvidas directamente na sua
delineacéo e tornar-se protagonistas da sua actuagiecessario também aplicar os
critérios da progressao e do acompanhamento —inmalciia monitorizacdo dos resultados —
porque nao ha receitas validas universalmente;ndiepeuito da gestdo concreta das
intervencdes. « SA0 0S povos 0s autores e printeispensaveis do proprio
desenvolvimento. Mas n&o o poderéao realizar issladd 4]. Esta adverténcia de Paulo VI
€ ainda mais valida hoje, com o processo de preigeesitegracado que se vai consolidando
na terra. As dindmicas de incluséo ndo tém nadaet@nico. As solu¢des hao-de ser
calibradas olhando a vida dos povos e das pessnastas com base numa ponderada
avaliacao de cada situagéo. Ao lado dos macrogqiogeervem 0S micro-projectos, e
sobretudo serve a mobilizacao real de todos ogiaia sociedade civil, das pessoas tanto
juridicas como fisica

A cooperacao internaciongrecisa de pessoas que partilhem o processo de
desenvolvimento econémico e humano, através ddes@dade feita de presenca,
acompanhamento, formacéo e respeito. Sob este gentigta, os proprios organismos
internacionais deveriam interrogar-se sob a réed&h dos seus aparatos burocraticos e
administrativos, frequentemente muito dispendiodssrezes sucede que o destinatario das
ajudas seja utilizado em funcao de quem o ajudsees pobres sirvam para manter de pé
dispendiosas organizacdes burocraticas que resgaansua propria conservacao
percentagens demasiado elevadas dos recursoogqueées, deveriam ser aplicados no
desenvolvimento. Nesta perspectiva, seria desgjaestodos os organismos internacion

as organizacOes ndo governamentais se compronratass®a plena transparéncia,
informando os doadores e a opinido publica aceaqeedcentagem de fundos recebidos
destinada aos programas de cooperacao, acercaddmlezo contetdo de tais programas e,
por ultimo, acerca da configuracdo das despespsogaa instituicao.

48. O tema do desenvolvimento aparece, hoje, &strente associado também com os
deveres que nascem glacionamento do homem com o ambiente natéste foi dado pc
Deus a todos, constituindo o seu uso uma respditsala que temos para com os pobres, as
geracgOes futuras e a humanidade inteira. Quandtuaeza, a comecar pelo ser humano, é
considerada como fruto do acaso ou do determineralutivo, a nocao da referida
responsabilidade debilita-se nas consciéncias.alaerza, o crente reconhece o resultado
maravilhoso da intervencao criadora de Deus, deduenem se pode responsavelmente
servir para satisfazer as suas legitimas exigéreiagateriais e imateriais -0 respeito dc
equilibrios intrinsecos da propria criacdo. Sexfalita perspectiva, o homem acaba ou por
considerar a natureza um tabu intocavel ou, ac&ont por abusar dela. Nem uma nem
outra destas atitudes corresponde a visao crigtatdeeza, fruto da criacdo de Deus.



A natureza é expressdo de um designio de amoverdad:. Precede-nos, tendo-nos sido
dada por Deus como ambiente de vida. Fala-nos idd@r(cf.Rm1, 20) e do seu amor p
humanidade. Esta destinada, no fim dos tempos,«@isstaurada » em Cristo (&f 1, 9-

10; Col 1, 19-20). Por conseguinte, também ela é uma agaacpl15]. A natureza esta a
nossa disposi¢céo, ndo como « um monte de lixo lespalao acasd®16], mas como um
dom do Criador que tragou o0s seus ordenamentdssetios dos quais o homem ha-de tirar
as devidas orientacdes para a « guardar e cutif@n 2, 15). Mas € preciso sublinhar
também que é contrario ao verdadeiro desenvolvionastisiderar a natureza mais
importante do que a prépria pessoa humana. Esigépdaduz a comportamentos neo-
pagaou a um novo panteismo: s6 da natureza, entendidagmrtido puramente naturalis
ndo pode derivar a salvacéo para o homem. Por lawloo ha que rejeitar também a posicéo
oposta, que visa a sua completa tecnicizacdo, pargunbiente natural ndo éeaps matér

de que dispor a nosso bel-prazer, mas obra adrhadaveriador, contendo nela uma «
gramatica » que indica finalidades e critérios pana utilizacdo sapiente, ndo instrumental
nem arbitraria. Advém, hoje, muitos danos ao desdgimaento precisamente destas
concepcOes deformadas. Reduzir completamente eemata um conjunto de simples dados
reais acaba por ser fonte de violéncia contra dentge até por motivar acgdes
desrespeitadoras da propria natureza do homem.désistituida ndo s6 de matéria mas
também de espirito e, como tal, rica de signifisaglde fins transcendentes a alcancar, tem
um caracter normativo também para a cultura. O homeerpreta e modela o ambiente
natural através da cultura, a qual, por sua verdgétada por meio da liberdade responsavel,
atenta aos ditames da lei moral. Por isso, osgoggara um desenvolvimento humano
integral ndo podem ignorar os vindouros, mas desamanimados pela solidariedade e a
justica entre as geracd, tendo em conta os diversos ambitos: ecologicaifo,

economico, politico, culturgl17].

49. Hoje, as questdes relacionadas com o cuidadqueservacado do ambiente devem ter na
devida consideracao psoblematicas energéticaBe facto, 0 acambarcamento dos recu
energéticos ndo renovaveis por parte de algunsi&stgrupos de poder e empresas con
um grave impedimento para o desenvolvimento dasepaiobres. Estes ndo tém os meios
econdmicos para chegar as fontes energéticas maeéneis que existem, nem para
financiar a pesquisa de fontes novas e alternattvasonopolizacdo dos recursos naturais,
gue em muitos casos se encontram precisamenteafses pobres, gera exploracdo e
frequentes conflitos entre as nacdes e dentro damas. E muitas vezes estes conflitos sao
travados precisamente no territorio de tais patses,um pesado balango em termos de
mortes, destruicbes e maior degradacdo. A comuaiiidelnacional tem o imperioso dever
de encontrar as vias institucionais para reguixpdoracao dos recursos nao renovaveis,
com a participacdo também dos paises pobres, de anpldnificar em conjunto o futuro.

Também sobre este aspectouhgente necessidade moral de uma renovada solidadie
especialmente nas relacfes entre 0s paises eateviEsenvolvimento e 0s paises altamente
industrializadofL18]. As sociedades tecnicamente avancadas podem & dievenuir o
consumo energeético seja porque as actividades manutiras evoluem, seja porque entre
0s seus cidadaos reina maior sensibilidade ecadgiém disso ha que acrescentar que,
actualmente, é possivel melhorar a eficiéncia étieaye fazer avancar a pesquisa de
energias alternativas; mas € necessaria tambémeagtistribuicdo mundial dos recursos
energéticos, de modo que o0s proprios paises dedpsgyossam ter acesso aos mesmos. O
seu destino nao pode ser deixado nas maos do mrimehegar nem estar sujeito a logic
mais forte. Trata-se de problemas relevantes qua,ger enfrentados de modo adequado,
requerem da parte de todos uma responsavel toneactandciéncia das consequéncias que



recairdo sobre as novas geracoes, principalmehte admensidade de jovens presentes nos
povos pobres, que « reclamam a sua parte activansirucdo de um mundo melh¢i 39].

50. Esta responsabilidade é global, porque nacedjzeito somente a energia, mas a toda a
criagdo, que ndo devemos deixar as novas geragpasperada dos seus recursos. E licito
ao homem exercer ugoverno responsavel sobre a naturgaaa a guardar, fazer frutifica
cultivar inclusive com formas novas e tecnologwangadas, para que possa acolher e
alimentar condignamente a populacédo que a habdt@shaco para todos nesta nossa terra:
aqui a familia humana inteira deve encontrar o8rses necessarios para viver
decorosamente, com a ajuda da prépria naturezagdddeus aos seus filhos, e com o
empenho do seu proprio trabalho e inventiva. Deemporém, sentir como gravissimo o
dever de entregar a terra as novas geracdes nadodat que também elas possam
dignamente habita-la e continuar a cultiva-la. istplica « o empenho de decidir juntos
depois de ter ponderado responsavelmente qualaal@st percorrer, com o objectivo de
reforcar aquelalianca entre ser humano e ambieqtee deve ser espelho do amor criador
de Deus, de Quem provimos e para Quem estamosiahtaii20]. E desejavel que a
comunidade internacional e os diversos governdmsacontrastar, de maneira eficaz, as
modalidades de utilizagdo do ambiente que sejamsdarpara o0 mesmo. E igualmente
forcoso que se empreendam, por parte das autosidadgpetentes, todos os esforgos
necessarios para que os custos economicos e stminiados do uso dos recursos
ambientais comuns sejam reconhecidos de manenspaeente e plenamente suportado:
guem deles usufrui e ndo por outras populacdespetans geracdes futuras: a proteccao do
ambiente, dos recursos e do clima requer que tglossponsaveis internacionais actuem
conjuntamente e se demonstrem prontos a agir d&ppoa respeito da lei e da solidaried
para com as regifes mais débeis da[tezfd. Uma das maiores tarefas da economia é
precisamente um uso mais eficiente dos recursosp abuso, tendo sempre presente que a
nocao de eficiéncia ndo € axiologicamente neutra.

51.As modalidades com que o homem trata o ambienteinfsobre as modalidades com
gue se trata a si mesmo, e vice-velstb chama a sociedade actual a uma séria redsao
seu estilo de vida que, em muitas partes do mpeiae para o hedoni® e o consumism
sem olhar aos danos que dai deriji#tfl]. E necesséaria uma real mudanca de mentalidade
gue nos induza a adoptawvos estilos de vida nos quais a busca do verdadeiro, do belo e
do bom e a comunh&o com 0s outros homens paraastirmento comum sejam 0S
elementos que determinam as opc¢des dos consunsgsouigancas e dos investimentos
»[123]. Toda a leséo da solidariedade e da amizade gixas@ca danos ambientais, assim
como a degradacdo ambiental por sua vez geradgfasztd nas relacdes sociais. A natureza,
especialmente no nosso tempo, esta tao integraddim@micas sociais e culturais que quase
ja ndo constitui uma vavel independente. A desertificacdo e a penuriayiiea de

algumas areas agricolas sao fruto também do engotaeto das populacdes que as
habitam e do seu atraso. Incentivando o desenvehtioneconomico e cultural daquelas
populacdes, tutela-se também a natureza. Além,djssmtos recursos naturais sdo
devastados pela guerra! A paz dos povos e enggevas permitiria também uma maior
preservacdo da natureza. O acambarcamento dosaogcespecialmente da dgua, pode
provocar graves conflitos entre as populacdes grad. Um acordo pacifico sobre o uso
dos recursos pode salvaguardar a natureza e, aimaalhente, o bem-estar das sociedades
interessadas.

A Igreja sente o0 seu peso de responsabilidadeg&lgedoe deve fazer valer esta
responsabilidade também em publico. Ao fazé-lo,tafapenas de defender a terra, a agua



e 0 ar como dons da criagcdo que pertencem a todasgeve sobretudo proteger o homem
da destruicdo de si mesmo. Regserma espécie de ecologia do homem, entendidestt
sentido. De facto, a degradacao da natureza d@stitasente ligada a cultura que molda a
convivéncia humanauando a « ecologia humand224] é respeitada dentro da sociede
beneficia também a ecologia ambientBhl como as virtudes humanas sao
intercomunicantes, de modo que o enfraquecimentordepde em risco também as outras,
assim também o s@ma ecoldgico se rege sobre o respeito de umaboajeie se refere tar

a sa convivéncia em sociedade como ao bom relangma com a natureza.

Para preservar a natureza néo basta intervir coemiivos ou penalizacdes economicas,

é suficiente uma instrucdo adequada. Trata-sestieimentos importantes, magproblema
decisivo € a solidez moral da sociedade em g&mindo é respeitado o direito a vida e a
morte natural, se se torna artificial a concepaagestacdo e o nascimento do homem, se sao
sacrificados embrides humanos na pesquisa, a émegeicomum acaba por perder o
conceito de ecologia humana e, com ele, o de géecdmgbiental. E uma contradi¢do pedi
novas geracoes o respeito do ambiente naturaldgumeducacao e as leis ndo as ajudam a
respeitar-se a si mesmas. O livro da natureza € umdivisivel, tanto sobre a vertente do
ambiente como sobre a vertente da vida, da serd@jdlo matrimonio, da familia, das
relagcdes sociais, numa palavra, do desenvolvimtantmano integral. Os deveres que temos
para com o ambiente estdo ligados com os deveestemquos para com a pessoa considerada
em si mesma e em relagdo com 0s outros; ndo senpedgir uns e espezinhar os outros.
Esta € uma grave antinomia da mentalidade e daroestctual, que avilta a pessoa,
transtorna o ambiente e prejudica a sociedade.

52. A verdade e o amor que a mesma desvenda m@alem produzir, mas apenas acolher.
A sua fonte ultima ndo € — nem pode ser — o0 honmeas, Deus, ou seja, Aquele que &
Verdade e Amor. Este principio € muito importardeapa sociedade e para o
desenvolvimento, enquanto nem uma nem outro podesomente produtos humanos; a
propria vocacao ao desenvolvimento das pessoas gostos ndo se funda sobre a simples
deliberacdo humana, mas esté inscrita num plano@giprecede e constitui para todos nos
um dever que ha-de ser livremente assumido. Aquiéonos precede e constitui— o Amor
e a Verdade subsistentes — indit#s 0 que é o0 bem e em que consiste a nossadelkcié
por conseguintegponta-nos o caminho para o verdadeiro desenveirtm

CAPITULO V

A COLABORACAO
DA FAMILIA HUMANA

53. Uma das pobrezas mais profundas que o homeengxperimentar € a solidao. Vistas
bem as coisas, as outras pobrezas, incluindo aiatatembém nascem do isolamento, de
nao ser amado ou da dificuldade de amar. As pobfezguentemente nasceram da recusa
do amor de Deus, de uma originaria e tragica réold® homem em si proprio, que pensa
que se basta a si mesmo ou entdo que € sé unirfsighoificante e passageiro, um «
estrangeiro » num universo formado por acaso. Cehoaliena-se quando fica sozinho ou
se afasta da realidade, quando renuncia a peasaiee num Fundameni®5]. A
humanidade inteira aliena-se quando se entregajecims unicamente humanos, a
ideologias e a falsas utopia&6]. A humanidade aparece, hoje, muito mais interaatv

gue no passado: esta maior proximidade deve tranafese em verdadeira comunh&o.



desenvolvimento dos povos depende sobretudo dohecimento que sdo uma sé famitia
qual colabora em verdadeira comunhao e € formadsypeitos que ndo se limitam a viver
uns ao lado dos outrid27].

Observava Paulo VI que « 0 mundo sofre por faltaatericgOes p128]. A afirmacgéo quer
exprimir ndo apenas uma constatacdo, mas sobretndoto: serve um novo impeto do
pensamento para compreender melhor as implicagbfestb de sermos uma familia; a
interaccao entre os povos da terra chama-nos &ngsto, para que a integracao se
verifique sob o signo da solidariedé&d], e ndo da marginalizagéo. Tal pensamento o

a umaprofundamento critico e axioldgico da categordacaa Trata-se de uma tarefa que
ndo pode ser desempenhada so6 pelas ciéncias spwagisequer a contribuicdo de ciéncias
como a metafisica e a teologia para ver lucidamelignidade transcendente do homem.

De natureza espiritual, a criatura humana reakzaas relacdes interpessoais: quanto mais
as vive de forma auténtica, tanto mais amadurecémia identidade pessoal. Nao é
isolando-se que 0 homem se valoriza a si mesmoretesonando-se com 0S outros e com
Deus, pelo que estas relagcbes sao de importanaarhental. Isto vale também para os
poVOsS; por isso € muito Util para o seu desenvamiim uma visdo metafisica da relacao
entre as pessoas. A tal respeito, a razao enaogpi@acao e orientacao na revelacgao crista,
segundo a qual a comunidade dos homens ndo alesursea pessoa aniquilando a sua
autonomia, como acontece nas varias formas déaotho, mas valoriza-a ainda mais
porque a relacéo entre pessoa e comunidade @éeiten todo para outro tod&0]. Do
mesmo modo que a comunidade familiar ndo anula esymessoas que a compdem e a
propria Igreja valoriza plenamente a « nova cratuGal 6, 15;2 Cor5, 17) que pelo
baptismo se insere no seu Corpo vivo, assim tangbénidade da familia humana ndo anula
em si as pessoas, 0S povos e as culturas, maso®mais transparentes reciprocamente,
mais unidos nas suas legitimas diversidades.

54. O tema do desenvolvimento coincide com o dasdo relacional de todas as pessoas e
de todos os povos na Unica comunidade da famitreaha, que se constréi na solidariedade
tendo por base os valores fundamentais da justigapaz. Esta perspectiva encontra um
decisivo esclarecimento na relagédo entre as Pedacaindade na Unica Substancia divina.
A Trindade é absoluta unidade, enquanto as tré&oBReslivinas sédo pura relacdo. A
transparéncia reciproca entre as Pessoas diviplaga e a ligagdo de uma com a outra-
porque constituem uma unidade e unicidade absd@gias quer-nos associar também a esta
realidade de comunh&o: « para que sejam um comaeddss um »Jo 17, 22). A Igreja é
sinal e instrumento desta unid&b#l]. As proprias relacdes entre os homens, ao longo da
histéria, sé podem ganhar com a referéncia a estieM divino. De modo particular
compreende-s& luz do mistério revelado da Trindadgie a verdadeira abertura ndo
significa dispersédo centrifuga, mas profunda corapagdo. O mesmo resulta das
experiéncias humanas comuns do amor e da verdade € amor sacramental entre os
€esSpos0s 0S une espiritualmente a ponto de formanama s6 carne %50 2, 24;Mt 19, 5;Ef

5, 31) e, de dois que eram, faz uma unidade relatereal, de forma analoga a verdade

0S espiritos entre si e fa-los pensar em unisstraindo-os e unindo-os nela.

55. A revelagéo cristd sobre a unidade do génaramha pressupdema interpretacéo
metafisica ddwumanunmma qual a relacdo seja elemento essendiambém outras cultura
outras religibes ensinam a fraternidade e a paest@dose, por isso, de grande importa
para o desenvolvimento humano integral; mas n&anfiatomportamentos religiosos e
culturais em que nao se assume plenamente o pard@mor e da verdade, e acaba-se



assim por refrear o verdadeiro desenvolvimento mene&i mesmo impedi-lo. O mundo
actual regista a presenca de algumas culturas tie relégioso que ndo empenham o hon

na comunhdo, mas isolam-no na busca do bem-edbaidumal, limitando-se a satisfazer os
seus anseios psicoldgicos. Também uma certa pealde de percursos religiosos de
peguenos grupos ou mesmo de pessoas individuameretismo religioso podem ser
factores de disperséo e de apatia. Um possivéb efegativo do processo de globalizacao €
a tendéncia a favorecer tal sincreti$h®?], alimentando formas de « religido » que, em vez
de fazer as pessoas encontrarem-se, alheiam-nasdaautras e afastam-nas da realidade.
Simultaneamente as vezes perduram legados culturalgiosos que bloqueiam a
sociedade em castas sociais estaticas, em credgasasinao respeitadoras da dignidade da
pessoa, em comportamentos de sujeicdo a for¢casscNkestes contextos, 0 amor e a
verdade encontram dificuldade em afirmar-se, cagjufo para o auténtico
desenvolvimento.

Por este motivo, se € verdade, por um lado, geserd/olvimento tem necessidade das
religides e das culturas dos diversos povos, pwoondo o € menos a necessidade de um
adequado discernimento. A liberdade religiosa mgiafca indiferentismo religioso, nem
implica que todas as religides sejam iglLigi8]. Para a constru¢do da comunidade social no
respeito do bem comum, torna-se necessario, solorpaira quem exerce o poder politico, o
discernimento sobre o contributo das culturas e@lagdes. Tal discernimento devera
basear-se sobre o critério da caridade e da verbDad® que estd em jogo o
desenvolvimento das pessoas e dos povos, aqudke tiedem conta a possibilidade de
emancipacao e de inclusao na perspectiva de umanidade humana verdadeiramente
universal. O critério « 0 homem todo e todos osdmsn serve para avaliar também as
culturas e as religides. O cristianismo, religidoxdDeus de rosto human@dl.34], traz em si
mesmo tal critério.

56. A religido crista e as outras religides sO podar o seu contributo para o
desenvolvimentose Deus encontrar lugar também na esfera puphcaeadamente nas
dimensdes cultural, social, econdmica e particutatan politica. A doutrina social da Igreja
nasceu para reivindicar este « estatuto de cidadglrii5] da religido cristd. A negacéo do
direito de professar publicamente a propria refigidle fazer com que as verdades da fé
moldem a vida publica, acarreta consequéncias inaggiara wverdadeiro desenvolvimen

A excluséo da religido do ambito publico e, naeri¢ oposta, o fundamentalismo religioso
impedem 0 encontro entre as pessoas e a sua @jabgrara o progresso da humanidac
vida publica torna-se pobre de motivaces, e digmssume um rosto oprimente e
agressivo. Os direitos humanos correm o risco desaérespeitados, ou porque ficam
privados do seu fundamento transcendente ou podué reconhecida a liberdade pessoal.
No laicismo e no fundamentalismo, pe-se a possibilidade de um dialogo fecundo e de
proficua colaboracéo entre a razdo e a fé religlvsazéo tem sempre necessidade de ser
purificada pela f; e isto vale também para a razao politica, queseateve crer
omnipotenteA religido, por sua vezprecisa sempre de ser purificada pela razdara
mostrar 0 seu auténtico rosto humano. A rupturgedalogo implica um custo muito
gravoso para o desenvolvimento da humanidade.

57. O diadlogo fecundo entre fé e razdo ndo podeadde tornar mais eficaz a ac¢éo da
caridade na sociedade, e constitui o0 quadro maigpaado para incentivar@laboracéo
fraterna entre crentes e nao crer na perspectiva comum de trabalhar pela justicpaza

da humanidade. Na constituicdo past@aldium et spe®s Padres conciliares afirmavam:
« Tudo quanto existe sobre a terra deve ser ordegraduncdo do homem, como seu centro




e seu termo: neste ponto existe um acordo quaakayere crentes e nao crent€s35].
Segundo os crentes, o mundo néo é fruto do acas@a@ecessidade, mas de um projecto
de Deus. Daqui nasce o dever que 0s crentes té&mirdes seus esforgcos com todos os
homens e mulheres de boa vontade de outras raligibedo crentes, para que este nosso
mundo corresponda efectivamente ao projecto diviiver como uma familia, sob o olhar
do seu Criador. Particular manifestacéo da cariéactéério orientador para a colaboracao
fraterna de crentes e nao crentes €, sem duvygiapio de subsidiariedadie37],

expressao da inalienavel liberdade humana. A siabbsidade €, antes de mais nada, uma
ajuda a pessoa, na autonomia dos corpos intermédibajuda é oferecida quando a pessoa
e 0S sujeitos sociais nao conseguem operar pos.sesmplica sempre finalidades
emancipativas, porque favorece a liberdade e &ipatdo enquanto assuncao de
responsabilidades. A subsidiariedade respeitaraddide da pessoa, na qual vé um sujeito
sempre capaz de dar algo aos outros. Ao reconhacaeciprocidade a constituicdo intima
do ser humano, a subsidiariedade € o antidotoefiegz contra toda a forma de
assistencialismo paternalista. Pode motivar tamailéipla articulagdo dos varios niveis e
consequentemente a pluralidade dos sujeitos, casuna aoordenacdo. Trata-se, pois, de um
principio particularmente idéneo para governarobglizacdo e orienta-la para um
verdadeiro desenvolvimento humano. Para nédo se garaerigoso poder universal de tipo
monocraticop governo da globalizacao deve ser de tipo suésaliarticulado segundo
varios e diferenciados niveis que colaborem recgrente. A globalizacéo tem
necessidade, sem duvida, de autoridade, enquaato piblema de um bem comum global
a alcancar; mas tal autoridade devera ser organd®dhodo subsidiario e poliarquitads],
seja para nao lesar a liberdade, seja para resoliaretamente eficaz.

58. O principio de subsidiariedade ha-de ser mantiskvitamente ligado com o principde
solidariedade e vice-versaorque, se a subsidiariedade sem a solidarietkze no
particularismo social, a solidariedade sem a siudygddade decai no assistencialismo que
humilha o sujeito necessitado. Esta regra de @argetal deve ser tida em grande
consideracdo também quando se enfrentam as teméfeaentes agudas internacionais
destinadas ao desenvolvimenistas, independentemente das inten¢des dos dsador
podem por vezes manter um povo num estado de d&peacde até favorecer situacdes de
sujeicao local e de exploracdo dentro do pais duddara serem verdadeiramente tais, as
ajudas econdémicas ndo devem visar segundos fimsdélder concedidas envolvendo na
0S governos dos paises interessados, mas tambeggeres econdmicos locais e 0s sujeitos
da sociedade civil portadores de cultura, incluiagdgrejas locais. Os programas de ajuda
devem assumir sempre mais as caracteristicas geapras integrados e participados a p
de baixo. A verdade € gque 0 maior recurso a vaprips paises que sao assistidos no
desenvolvimento é o recurso humano: este é o adé&apital que se ha-de fazer crescer
para assegurar aos paises mais pobres um verdadermmauténomo. Ha que recordar
também que, no campo econdmico, a principal ajedgué tém necessidade os paises em
vias de desenvolvimento é a de permitir e favoraqaogressiva inser¢do dos seus produtos
nos mercados internacionais, tornando possivehassua plena participacdo na vida
economica internacional. Muitas vezes, no passslajudas serviram apenas para criar
mercados marginais para os produtos destes pltgggrequentemente, fica a dever-se a
falta de uma verdadeira procura destes produtosspo, € necessario ajudar tais paises a
melhorar os seus produtos e a adapta-los melhacana. Além disso, alguns temem a
concorréncia das importa¢ges de produtos, normanagmicolas, provenientes dos paises
economicamente pobres; contudo devem-se recordapgta estes paises, a possibilidade
de comercializar tais produtos significa muitasaegegarantir a sua sobrevivéncia a breve e
longo prazo. Um comércio internacional justo e Bopaido no campo agricola pode trazer



beneficios a todos, quer do lado da oferta quéadimda procura. Por este motivo, é preciso
nao so orientar comercialmente estas producdestamdem estabelecer regras comerciais
internacionais que as apoiem e reforgar o finanermao desenvolvimento para tornar 1
produtivas estas economias.

59. A cooperacédo no desenvolvimentiio deve limitar-se apenas a dimensao econdmica,
mas ha-de tornar-se uma gramgasiao de encontro cultural e humas® os sujeitos da
cooperacao dos paises economicamente desenvohdddém em conta — como as vezes
sucede — a identidade cultural, prépria e alhei#a fle valores humanos, ndo podem
instaurar algum dialogo profundo com os cidadaaspadses pobres. Se estes, por sua vez,
se abrem indiferentemente e sem discernimentolgurgroposta cultural, ficam sem
condicOes para assumir a responsabilidade do séntiao desenvolvimenfb39]. As
sociedades tecnologicamente avancadas nao devdéamdioro proprio desenvolvimento
tecnolégico com uma suposta superioridade cultorag hdo-de descobrir em si proprias
virtudes, por vezes esquecidas, que as fizeramsfter ao longo da histéria. As sociedades
em crescimento devem permanecer fiéis a tudo digue verdadeiramente humano nas
suas tradicdes, evitando de Ihe sobrepor automagite os mecanismos da civilizagéo
tecnoldgica globalizada. Existem, em todas as @gdfsingulares e variadas convergéncias
éticas, expressdo de uma mesma natureza humamndagquelo Criador e que a sabedoria
ética da humanidade chama lei nafi#0]. Esta lei moral universal € um fundamento firme
de todo o dialogo cultural, religioso e politicpermite que o multiforme pluralismo das
varias culturas néo se desvie da busca comum dadesrdo bem e de Deus. Por isso, a
adesdo a esta lei escrita nos coracdes € o pressujgoqualquer colaboracdo social
construtiva. Em todas as culturas existem pesosiédibertar-se, sombras a que subtrair-se.
A fé crista, que se encarna nas culturas transodoeas, pode ajuda-las a crescer na
fraterniza@o e solidariedade universais com beneficio paesenvolvimento comunitaric
mundial.

60. Quando se procurarem solucdes para a cris@momaactuala ajuda ao
desenvolvimento dos paises pobres deve ser coadaleomo verdadeiro instrumento de
criacao de riqueza para todo®ue projecto de ajuda pode abrir perspectivas tao
significativas de mais valia — mesmo da economiadral — como o apoio a populac¢des
gue se encontram ainda numa fase inicial ou pouaocada do seu processo de
desenvolvimento econdémico? Nesta linha, os Estadmsomicamente mais desenvolvidos
hdo-de fazer o possivel por destinar quotas madtwegu produto interno bruto para as
ajudas ao desenvolvimento, respeitando 0s compsoBgue, sobre este ponto, foram
tomados a nivel de comunidade internacional. Podaz®-lo inclusivamente revendo as
politicas internas de assisténcia e de solidaredadial, aplicando-lhes o principio de
subsidiariedade e criando sistemas mais integsatieqorevidéncia social, com a
participacdo activa dos sujeitos privados e deeslacie civil. Deste modo, pode-se até
melhorar os servi¢cos sociais e de assisténcialdtaimeamente poupar recursos, eliminando
desperdicios e subvencdes abusivas, para dessoéidariedade internacional. Um sistema
de solidariedade social melhor comparticipado emmgdo, menos burocratico sem ficar
menos coordenado, permitiria valorizar muitas @asrdnoje adormecidas, em beneficio
também da solidariedade entre os povos.

Uma possibilidade de ajuda para o desenvolvimendenpa derivar da aplicacédo eficaz da
chamada subsidiariedade fiscal, que permitiriacateeddos decidirem a destinagéo de qt
dos seus impostos versados ao Estado. Evitandoelegées particularistas, isso pode
servir de incentivo para formas de solidariedadéasa partir de baixo, com ébvios



beneficios também na vertente da solidariedadegdesenvolvimento.

61. Uma solidariedade mais ampla a nivel intermeatiexprime-se, antes de mais nada,
continuando a promover, mesmo em condi¢cdes deear@adomicamaior acesso a
educacédgpja que esta € condicao essencial para a efidagopria cooperacao
internacional. Com o termo « educacao », ndo gemte referir apenas a instrucao escolar
ou a formacédo para o trabalho — ambas, causastamp@s de desenvolvimento — mas a
formacdo completa da pessoa. A este proposito;skegablinhar um aspecto do problema:
para educar, é preciso saber quem é a pessoa hwoahacer a sua natureza. A progres
difusdo de uma visao relativista desta coloca sgnioblemas a educacao, sobretudo a
educacéo moral, prejudicando a sua extensao aurigrsal. Cedendo a tal relativismo,
ficam todos mais pobres, com consequéncias negadtiwebém sobre a eficacia da ajuda as
populacdes mais carecidas, que ndo tém necessigadas de meios econémicos ou
técnicos, mas também de métodos e meios pedagagiecgudem as pessoas a chegar
plena realizagcdo humana.

Um exemplo da relevancia deste problema temo-femdmeno daurismo

internacional141], que pode constituir notavel factor de desenvawito econdémico e de
crescimento cultural, mas pode também transforma&ns ocasido de exploracdo e
degradacéo moral. A situacéo actual oferece sirggitportunidades para que os aspectos
econdémicos do desenvolvimento, ou seja, os flueaditheiro e 0 nascimento em sede |
de significativas experiéncias empresariais, ch@gaeombinar-se com 0s aspectos
culturais, sendo o educativo o primeiro deles. &&bs onde isso ocorre, mas em muitos
outros o turismo internacional € fendmeno desetctnto para o turista como para as
populacdes locais. Com frequéncia, estas sao cdaftas com comportamentos imorais ou
mesmo perversos, como no caso do chamado turistualsem que séo sacrificados muitos
seres humanos, mesmo de tenra idade. E dolorostatamque isto acontece frequenterr
com o aval dos governos locais, com o silénciogbe®rnos donde provém os turistas e

a cumplicidade de muitos agentes do sector. Mesraondp nédo se chega tao longe, o
turismo internacional ndo raramente é vivido de ono@hsumista e hedonista, como evaséo
e com modalidades de organizacao tipicas dos pdég@®veniéncia, e assim nao se
favorece um verdadeiro encontro entre pessoaswwasi Por isso, é preciso pensar num
turismo diverso, capaz de promover verdadeiro atnfento reciproco, sem tirar espaco ao
repouso e ao sao divertimento: um turismo destergdm-de ser incrementado, gracas
também a uma ligacdo mais estreita com as exp&gde cooperacao internacional e de
empresariado para o desenvolvimento.

62. Outro aspecto merecedor de atencéo, ao t@@esenvolvimento humano integral, é o
fenémeno damigracées E um fendmeno impressionante pela quantidadessops
envolvidas, pelas problematicas sociais, econémpaiicas, culturais e religiosas que
levanta, pelos desafios draméaticos que colocarasimidades nacional e internacional.
Pode-se dizer que estamos perante um fendmend deciatureza epocal, que requer uma
forte e clarividente politica de cooperacao intelmaal para ser convenientemente
enfrentado. Esta politica ha-de ser desenvolvijptr de uma estreita colaboracéo entre os
paises donde partem 0s emigrantes e os paisesgklah ha-de ser acompanhada por
adequadas normativas internacionais capazes dehiaanos diversos sistemas
legislativos, na perspectiva de salvaguardar agagias e os direitos das pessoas e das
familias emigradas e, ao mesmo tempo, os das salgsdle chegada dos préprios
emigrantes. Nenhum pais se pode considerar capaxréatar, sozinho, os problemas
migratorios do nosso tempo. Todos somos testemutzhearga de sofrimentos,



contrariedades e aspira¢cdes que acompanha os fhigostorios. Como é sabido, o
fendmeno é de gestdo complicada; todavia é cedmsgirabalhadores estrangeiros, ndo
obstante as dificuldades relacionadas com a segratdo, prestam com o seu trabalho um
contributo significativo para o desenvolvimentor@mico do pais de acolhimento e
também do pais de origem com as remessas mone@pidamente, tais trabalhadores néo
podem ser considerados como simples mercadoriceca forca de trabalho; por isso, ndo
devem ser tratados como qualquer outro factor deéugéo. Todo o imigrante € uma pessoa
humana e, enquanto tal, possui direitos fundanmemalienaveis que hdo-de ser respeitados
por todos em qualquer situa¢é6?].

63. Ao considerar os problemas do desenvolvimeréo,se pode deixar démpem evidénci

0 nexo directo entrpobreza e desempregém muitos casos, 0s pobres sdo o resultado da
violagdo da dignidade do trabalho humarseja porque as suas possibilidades s&o limitadas
(desemprego, subemprego), seja porque sdo degealosi « os direitos que dele brotam,
especialmente o direito ao justo salario, a segarda pessoa do trabalhador e da sua
familia »{143]. Por isso, ja no dia 1 de Maio de 2000, o meugmessor Jodo Paulo I, de
venerada memoria, langou um apelo, por ocasidalhited dos Trabalhadores, para « uma
coligacdo mundial em favor do trabalho deceni€4), encorajando a estratégia da
Organizagéo Internacional do Trabalho. Conferisinasuma forte valéncia moral a este
objectivo, enquanto aspiracédo das familias em todgmises do mundo. Qual é o
significado da palavra « decéncia » aplicada dmath@? Significa um trabalho que, em ¢
sociedade, seja a expressédo da dignidade essea¢@o o homem e mulher: um trabalho
escolhido livremente, que associe eficazmenteabsltinadores, homens e mulheres, ao
desenvolvimento da sua comunidade; um trabalhodpste modo, permita aos
trabalhadores serem respeitados sem qualquemdisagdo; um trabalho que consinta
satisfazer as necessidades das familias e daolams$ade aos filhos, sem que estes sejam
constrangidos a trabalhar; um trabalho que peraoisarabalhadores organizarem-se
livremente e fazerem ouvir a sua voz; um traball®dgpixe espaco suficiente para
reencontrar as proprias raizes a nivel pessoalidamiespiritual; um trabalho que assegure
aos trabalhadores aposentados uma condi¢do decorosa

64. Ao reflectir sobre este tema do trabalho, étopa uma chamada de atencéo também
para a urgente necessidade derganizacdes sindicais dos trabalhadoredesde sempre
encorajadas e apoiadas pela Igrejae-abrirem as novas perspectivas que surgem noc
laboral. Superando as limitaces préprias dos o de categoria, as organizacdes
sindicais sdo chamadas a responsabilizar-se pel@s problemas das nossas sociedades:
refiro-me, por exemplo, ao conjunto de questdesogygeritos de ciéncias sociais
identificam no conflito entre pessoa-trabalhadopggsoa-consumidora. Sem ter
necessariamente de abracar a tese duma efectsagpas da centralidade do trabalhador
para a do consumidor, parece em todo o caso quettaraste seja um terreno para
experiéncias sindicais inovadoras. O contexto glelvaque se realiza o trabalho requer
igualmente que as organizagdes sindicais nacidieaisadas prevalentemente na defesa dos
interesses dos proprios inscritos, volvam o olaarttém para os nao inscritos,
particularmente para os trabalhadores dos paisesasrde desenvolvimento, onde
frequentemente os direitos sociais séo violadadefAsa destes trabalhadores, promovida
com oportunas iniciativas também nos paises demtigermitira as organizacdes sindicais
porem em evidéncia as auténticas razdes éticdtueaisique lhes consentiram, em
contextos sociais e laborais diferentes, ser utofaecisivo para o desenvolvimento.
Continua sempre valido o ensinamento da Igrejgogoiede a distingdo de papéis e fungdes
entre sindicato e politica. Esta distincdo podtinél as organizagdes sindicais



individualizarem na sociedade civil o &mbito maistdo para a sua ac¢éo necessaria de
defesa e promocdo do mundo do trabalho, sobrettedmados trabalhadores explorados e
nao representados, cuja amarga condi¢do resuiizeineemente ignorada pelo olhar
distraido da sociedade.

65. Em seguida, é preciso caefinancagenquanto tais — com estruturas e modalidades de
funcionamento necessariamente renovadas depoisdad utilizacdo que prejudicou a
economia real — voltem a ser unstrumento que tenha em vista a melhor producéo de
riqueza e o desenvolvimentnquanto instrumentos, a economia e as finamasda a
respectiva extensao, e nao apenas em alguns dosesgares, devem sdilizadas de mod
ético a fim de criar as condi¢bes adequadas pdesenvolvimento do homem e dos povos.
E certamente Util, sendo mesmo indispenséavel eiascgircunstancias, dar vida a iniciati
financeiras nas quais predomine a dimensao humianitgto, porém, ndo deve fazer
esquecer que o inteiro sistema financeiro deversamtado para dar apoio a um verdadeiro
desenvolvimento. Sobretudo, € necessario que néans&@ponha o intuito de fazer o ben
da efectiva capacidade de produzir bens. Os opeadas financas devem redescobrir o
fundamento ético proprio da sua actividade, paceah@isarem de instrumentos sofisticados
gque possam atraicoar os aforradores. Recta intetra@sparéncia e busca de bons
resultados sdo compativeis entre si e ndo deveaigaser separados. Se o amor é
inteligente, sabe encontrar também os modos paraeggindo uma previdente e justa
conveniéncia, como significativamente indicam nauéaperiéncias no campo do crédito
cooperativo.

Tanto uma regulamentacéo do sector capaz de aaseglsujeitos mais débeis e impedir
escandalosas especulagdes, como a experimentagawateformas de financiamento
destinadas a favorecer projectos de desenvolvimsatoexperiéncias positivas que hdo-de
ser aprofundadas e encorajadas, invocam@s@onsabilidade propria do aforrador
Também axperiéncia do micro-financiamentgue mergulha as proprias raizes na reflexao
e nas obras dos humanistas civis (penso nomeadamengscimento dos montepios),dea-
ser revigorada e sistematizada, sobretudo nestgmteem que os problemas financeiros
podem tornar-se dramaticos para muitos sectoresvubieraveis da populacéo, que devem
ser tutelados dos riscos de usura ou do desesperujeitos mais débeis hdo-de ser
educados para se defender da usura, do mesmo meds gpovos pobres devem ser
educados para tirar real vantagem do micro-crédésencorajando assim as formas de
exploracdo possiveis nestes dois campos. Uma eexjstem novas formas de pobreza
também nos paises ricos, 0 micro-financiamento poojgorcionar ajudas concretas para a
criacao de iniciativas e sectores novos em faverictisses débeis da sociedade mesmo
numa fase de possivel empobrecimento da propriadsmte.

66. A interligacdo mundial fez surgir um novo popelitico: o dosonsumidores e das su
associacOesTrata-se de um fendmeno carecido de aprofundamenin elementos
positivos que hdo-de ser incentivados e excessosadevem evitar. E bom que as pessoas
ganhem consciéncia de que a ac¢do de comprar éesampacto moral, para além de
econémico. Por isso, ao lado da responsabilidadialsta empresa, ha uma especifica
responsabilidade social do consumidBste ha-de ser educatlés], sem cessar, para o
papel que exerce diariamente e que pode desempanhaspeito dos principios morais, !
diminuir a racionalidade econémica intrinseca do de comprar. Também no sector das
compras — precisamente em tempos como 0S quedseegierimentando e que véem o
poder de compra reduzir-se, devendo por consegtomgimir com maior sobriedade — &
necessario percorrer outras estradas como, pormpdaeformas de cooperacao para as



compras a semelhanca das cooperativas de constirasacpartir do século XIX gragas a
iniciativa dos catolicos. Além disso, € util favoee formas novas de comercializagéo de
produtos provenientes de areas pobres da terrgypeaatir uma retribuicdo decente aos
produtores, contanto que se trate de um mercadadeiramente transparente, que 0s
produtores nao usufruam apenas de uma margem deiocro mas também de maior
formacdo, profissionalizacéo e tecnologia, e quéme ndo se incluam em tais experiéncias
de economia vis@es ideoldgicas de parte. Um papil imcisivo dos consumidores, desde
gue nao sejam eles proprios manipulados por agé@sado verdadeiramente
representativas, é desejavel como factor de demiaa@aonomica.

67. Perante o crescimento incessante da interdépeiadnundial, sente-se imenso —
mesmo no meio de uma recessao igualmente mundeabrgéncia de uma reforma quer da
Organizacao das Nacdes Unidgser daarquitectura econémica e financeira internacignal
para que seja possivel uma real concretizacaormteito de familia de nacdes. De igual
modo sente-se a urgéncia de encontrar formas incasgara actuar o principio da
responsabilidade de protegErd6] e para atribuir também as nacbes mais pobres ama v
eficaz nas decisbes comuns. Isto revela-se neaepsacisamente no ambito de um
ordenamento politico, juridico e econémico quednwnte e guie a colaboracao
internacional para o desenvolvimento solidarioati®$ os povos. Para o governo da
economia mundial, para sanar as economias atingelasrise de modo a prevenir 0
agravamento da mesma e em consequéncia maiorepiitibs®ms, para realizar um oportt

e integral desarmamento, a seguranca alimentpae,gara garantir a salvaguarda do
ambiente e para regulamentar os fluxos migratanige a presenca de uma verdadeira
Autoridade politica mundi, delineada ja pelo meu predecessor, 0 Beato J&#ibd X

referida Autoridade devera regular-se pelo dirgiter-se coerentemente aos principios de
subsidiariedade e solidariedade, estar orientadag@onsecucao do bem combify],
comprometer-se na realizacdo de um auténtico debgmento humano integral inspirado
nos valores da caridade na verdaddéem disso, uma tal Autoridade devera ser recoidiae
por todos, gozar de poder efectivo para garam#fda um a segurancga, a observancia da
justica, o respeito dos direi[148]. Obviamente, deve gozar da faculdade de fazergquem

as partes respeitem as proprias decisdes, bema®medidas coordenadas e adoptadas nos
diversos foruns internacionais. E que, se issadséi, o direito internacional, ndo obstante os
grandes progressos realizados nos varios campostiaa risco de ser condicionado pelos
equilibrios de poder entre os mais fortes. O desleimuento integral dos povos e a
colaboracéo internacional exigem que seja instituid grau superior de ordenamento
internacional de tipo subsidiario para o governgldaalizacdd149] e que se dé finalmen
actuacdo a uma ordem social conforme a ordem racraliela ligacédo entre esfera moral e
social, entre politica e esfera econdmica e civd gparece ja perspectivada no Estatuto das
Nagbes Unida

CAPITULO VI

O DESENVOLVIMENTO
DOS POVOS E A TECNICA

68. O tema do desenvolvimento dos povos esta intenge ligado com o do
desenvolvimento de cada individuo. Por sua natueepassoa humana esta dinamicamente
orientada para o proprio desenvolvimento. Naoata tte um desenvolvimento garantido



mecanismos naturais, porque cada um de nos salieogyaz de realizar opgoes livres e
responsaveis; também néo se trata de um deseneoiiira mercé do nosso capricho,
enquanto todos sabemos que somos dom e néo restdtadito-geracdo. Em noés, a
liberdade é originariamente caracterizada pelomssse pelos seus limites. Ninguém
plasma arbitrariamente a prépria consciéncia, w@estformam a propria personalidade
sobre a base duma natureza que lhe foi dada. Naapséas as outras pessoas que sao
indisponiveis; também nds ndo podemos dispor arlsimente de n6s mesmes.
desenvolvimento da pessoa degrada-se, se ela geegem a Unica produtora de si mesma
De igual modo, degenera o desenvolvimento dos peeog humanidade pensa que se pode
re-criar valendo-se dos « prodigios » da tecnoldgi@logamente, 0 progresso econémico
revela-se ficticio e danoso quando se abandona pagligios » das finangas para apoiar
incrementos artificiais e consumistas. Perantepstansao prometeica, devemos robus
o amor por uma liberdade ndo arbitraria, mas t@wvaddadeiramente humana pelo
reconhecimento do bem que a precede. Com tal olgeétpreciso que o homem reentre
si mesmo, para reconhecer as normas fundamentbasrdaral natural que Deus inscreveu
no seu coracao.

69. Hoje, o problema do desenvolvimento esta ésineinte unido com progresso
tecnologico com as suas deslumbrantes aplicacdes no campgibm A técnica — é bom
sublinha-lo — € um dado profundamente humano, tigadutonomia e a liberdade do
homem. Nela exprime-se e confirma-se o dominiospdriéo sobre a matéria. O espirito, «
tornando-se assim “mais liberto da escraviddoodésas, pode facilmente elevar-se ao culto
e a contemplagdo do Criadof’1%0]. A técnica permite dominar a matéria, reduzir osogs
poupar fadigas, melhorar as condi¢cdes de vidaeBgossta a propria vocacao do trabalho
humano: na técnica, considerada como obra do gés&oal, 0 homem reconhece-se a si
mesmo e realiza a propria humanidade. A técnicaspecto objectivo do agir humaho1],
cuja origem e razado de ser estéoelemento subjectivo: 0 homem que actua. Poy eésgeeli
nunca € simplesmente técnica; mas manifesta o h@vansuas aspiracdes ao
desenvolvimento, exprime a tenséo do animo humareyma gradual superagao de certos
condicionamentos materiais. Assiatecnica insere-se no mandato de « cultivar e daiar

a terra »(Gn 2, 15) que Deus confiou ao homem, e ha-de sertadarpara reforcar aquela
alianca entre ser humano e ambiente em que see&féaair o amor criador de Deus.

70. O desenvolvimento tecnolégico pode induziragadie auto-suficiéncia da prépria
técnica, quando o homem, interrogando-se apenas sobmq deixa de considerar os
muitosporquéspelos quais € impelido a agir. Por isso, a técajrasenta-se com uma
fisionomia ambigua. Nascida da criatividade hun@mao instrumento da liberdade da
pessoa, pode ser entendida como elemento de ldeeatsoluta; aquela liberdade que quer
prescindir dos limites que as coisas trazem con€lgmrocesso de globalizacdo poderia
substituir as ideologias com a téchici®], passando esta a ser um poder ideoldgico que
exporia a humanidade ao risco de se ver fechadeodduma priori do qual ndo poderia
sair para encontrar o ser e a verdade. Em tal tados ndés conheceriamos, avaliariamos e
decidiriamos as situacdes da nossa vida a partitteioor de um horizonte cultural
tecnocraticoao qual pertenceriamos estruturalmente, sem paahetig encontrar um senti
qgue nao fosse produzido por noés. Esta visdo tarjeatéio forte a mentalidade tecnicista que
faz coincidir a verdade com o factivel. Mas, quaadmico critério da verdade é&ficiéncia

e a utilidade, o desenvolvimento acaba automatintameegado. De facto, o verdadeiro
desenvolvimento ndo consiste primariamente no fazeinave do desenvolvimento é uma
inteligéncia capaz de pensar a técnica e de indlimhr o sentido plenamente humano do
agir do homem, no horizonte de sentido da pessta va globalidade do seu ser. Mesmo



quando actua mediante um satélite ou um comandu@ieo a distancia, o seu agir
continua sempre humano, expressao de uma liberdspensavel. A técnica seduz
intensamente o homem, porque o livra das limitafi@ess e alarga o seu horizontas a
liberdade humana s6 o é propriamente quando respanseducdo da técnica com decisdes
que sejam fruto de responsabilidade mokdqui, a urgéncia de uma formacgao para a
responsabilidade ética no uso da técnica. A padotiascinio que a técnica exerce sobre
humano, deve-se recuperar o verdadeiro sentidbel@ade, que ndo consiste no
inebriamento de uma autonomia total, mas na respasapelo do ser, a comecar pelo ser
gue Somos nGS Mesmos.

71. Esta possibilidade da mentalidade técnica s@atedo seu originario alveo humanista
ressalta, hoje, nos fendmenos da tecnicizacdo sndelvimento e da paz. Frequentemente
o desenvolvimento dos povos é considerado um prabbie engenharia financeira, de
abertura dos mercados, de reducéo das tarifas @dagrde investimentos produtivos, de
reformas institucionais; em suma, um problema ap#f@ico. Todos estes ambitos sdo
muito importantes, mas ndo podemos deixar de ogarfnos por que motivo, até agora, as
opcdes de tipo técnico tenham resultado apenaode relativo. A razdo ha-de ser
procurada mais profundamente. O desenvolvimentse&ojamais garantido
completamente por forcas derto modo automaticas e impessoais, sejam elas metad

ou as da politica internacion&.desenvolvimento € impossivel sem homens reetos,
operadores econémicos e homens politicos que sintamsamente em suas consciéncias o
apelo do bem comur8ao necessarias tanto a preparacao profissiomal a coeréncia

moral. Quando prevalece a absolutizagdo da téorecidica-se uma confuséo entre fins e
meios: como Unico critério de accédo, o empresamsiderara o maximo lucro da producéo;
o politico,a consolidagdo do poder; o cientista, o resultadosdas descobertas. Deste
sucede frequentemente que, sob a rede das relg@®@micas, financeiras ou politicas,
persistem incompreensdes, contrariedades e irgsstis fluxos dos conhecimentos técnicos
multiplicam-se, mas em beneficio dos seus propristéenquanto a situacao real das
populacdes que vivem sob tais influxos, e quas@ena sua ignorancia, permanece
imutavel e sem efectivas possibilidades de emag@ma

72. As vezes, também a paz corre o risco de seid@ada como uma produc&o técnica,
fruto apenas de acordos entre governos ou detimasaendentes a assegurar ajudas
econdémicas eficientes. E verdade que@astrucdo da pagxige um constante tecimento de
contactos diplomaticos, intercambios economic@cedldgicos, encontros culturais,
acordos sobre projectos comuns, e também a assde@penhos compartilhados para
conter as ameacas de tipo bélico e cercear a r@segantuais tentacdes terroristas. Mas,
para que tais esfor¢cos possam produzir efeitoslduras, é necessario que se apoiem sobre
valores radicados na verdade da vida. Por outtasrpa, € preciso ouvir a voz das
populacdes interessadas e atender a situacagpaetamterpretar adequadamente o0s seus
anseios. De certo modo, deve-se colocar em codtidaicom o esfor¢co anénimo de tantas
pessoas decididamente comprometidas a promoveronteo entre os povos e a favorecer o
desenvolvimento partindo do amor e da compreeresdproca. Entre tais pessoas, contam-
se também fiéis cristdos, empenhados na granda threlar ao desenvolvimento e a paz
sentido plenamente humano.

73. Ligada ao desenvolvimento tecnologico est&scente presenca daoeios de
comunicacao social4 é quase impossivel imaginar a existénciarddidgehumana sem
eles. No bem e no mal, estédo de tal modo encarmedeisia do mundo, que parece
verdadeiramente absurda a posi¢cdo de quantos éefiemndua neutralidade, reivindicando



em consequéncia a sua autonomia relativamemigral que diria respeito as pessoas. M
vezes tais perspectivas, que enfatizam a natustaamente técnica dosass-mediade

facto favorecem a sua subordinacdo a calculos etion8, ao intuito de dominar os
mercados e, ndo ultimo, ao desejo de impor parametiturais em funcao de projectos de
poder ideoldgico e politico. Dada a importanciadfamental que tém na determinacéo de
alteracbes no modo de ler e conhecer a realidade@pria pessoa humana, torna-se
necessaria uma atenta reflexao sobre a sua inftuprincipalmente na dimensao ético-
cultural da globalizacédo e do desenvolvimento golddos povos. Como requerido por uma
correcta gestao da globalizacao e do desenvolvonesentido e a finalidade desass-
mediadevem ser buscados no fundamento antropolodgtm quer dizer que 0s mesmos
podem tornar-secasido de humanizacanao s6 quando, gracas ao desenvolvimento
tecnoldgico, oferecem maiores possibilidades deuoaracao e de informacéo, mas tamt

e sobretudo quando séo organizados e orientadasdi luma imagem da pessoa e do bem
comum que traduza os seus valores universais. @s e comunicacao social ndo
favorecem a liberdade nem globalizam o desenvolvime a democracia para todos,
simplesmente porque multiplicam as possibilidagemtérligacdo e circulacdo das ideias;
para alcancar tais objectivos, é preciso que estegatrados na promocao da dignidade das
pessoas e dos povos, animados expressamente petalea colocados ao servigo da
verdade, do bem e da fraternidade natural e safr@heDe facto, na humanidade, a
liberdade esta intrinsecamente ligada a estesesatuperiores. Quass-medipodem
constituir uma valida ajuda para fazer crescemaurtndo da familia humana ethosdas
sociedades, quando se tornam instrumentos de p&anuacparticipacdo universal na busca
comum daquilo que é justo.

74. Hoje, um campo primério e crucial da luta qaltentre o absolutismo da técnica e a
responsabilidade moral do homem € dieticg onde se joga radicalmente a propria
possibilidade de um desenvolvimento humano integrata-se de um ambito delicadissimo
e decisivo, onde irrompe, com dramatica intensidadpiestao fundamental de saber se o
homem se produziu por si mesmo ou depende de Bswescobertas cientificas neste
campo e as possibilidades de intervencéao técniez@a tdo avancadas que impdem a
escolha entre estas duas concepc¢des: a da razéabanscendéncia ou a da razao
fechada na imanéncia. Esta-se perante uma opc¢iveebdlo entanto a concepc¢éao racional
da tecnologia centrada sobre si mesma apresectarseirracional, porque implica uma
decidida rejeicéo do sentido e do valor. Nao éggaso que a posicao fechada a
transcendéncia se defronta com a dificuldade degpeomo tenha sido possivel do nada ter
brotado o ser e do acaso ter nascido a inteligffida Face a estes dramaticos problemas,
razao e fé ajudam-se mutuamente; e s6 conjuntarsaiverdo o homenfascinada pela

pura tecnologia, a razdo sem a fé esta destinaperde-se na ilusdo da propria
omnipoténcia, enquanto a fé sem a razao correawrikd alheamento da vida concreta das

pessoa[154].

75. Paulo VI ja tinha reconhecido e indicado o zammte mundial da questao sofialbs].
Prosseguindo por esta estrada, € preciso afirneahoje aquestao social tornou-se
radicalmente antropolégicanquanto toca o proprio modo ndo s6 de conceasitambém

de manipular a vida, colocada cada vez mais nas d@bomem pelas biotecnologias. A
fecundacgéan vitro, a pesquisa sobre os embrides, a possibilidadmdagem e hibridac&o
humana nascem e promovem-se na actual culturasgmcknto total, que pensa ter
desvendado todos os mistérios porgue ja se chegom da vida. Aqui o absolutismo da
técnica encontra a sua maxima expressao. Em tarauh consciéncia € chamada apenas a
registar uma mera possibilidade técnica. Contudosedode minimizar os cenarios



inquietantes para o futuro do homem e 0s novoslerpeos instrumentos que a « cultura da
morte » tem & sua disposicéo. A difusa e tragiegallo aborto poder-se-ia juntar no futuro
— embora sub-repticiamente ja esteja presentece— uma sistemética planificacao
eugenética dos nascimentos. No extremo opostajpveido caminho umenens eutanasica
manifestagdo ndo menos abusiva de dominio sobidaaque € considerada, em certas
condicbes, como nao digna de ser vivida. Por ddegéakes cenarios encontram-se posicoes
culturais negacionistas da dignidade humana. Rovez, estas praticas estdo destinadas a
alimentar uma concepc¢ao material e mecanicistaddahumana. Quem podera medir os
efeitos negativos de tal mentalidade sobre o dedémento? Como podera alguém
maravilhar-se com a indiferenca diante de situabfiesanas de degradacao, quando se
comporta indiferentemente com o que € humano eazpito que ndo o €? Maravilha a
seleccao arbitraria do que hoje € proposto comuodilg respeito: muitos, prontos a
escandalizar-se por coisas marginais, parecenatofgusticas inauditas. Enquanto os
pobres do mundo batem as portasoguléncia, 0 mundo rico corre o risco de deixaoulir
tais apelos a sua porta por causa de uma consxi@nocapaz de reconhecer o humano.
Deus revela 0 homem ao homem; a razao e a fé calalmara Ihe mostrar o bem, desde

0 queira ver; a lei natural, na qual reluz a Raz&ulora, indica a grandeza do homem, mas
também a sua miséria quando ele desconhece odmetrdade moral.

76. Um dos aspectos do espirito tecnicista modépedpavel na propensao a considerar 0s
problemas e as moc¢des ligados a vida interior stevdenponto de vista psicoldgico,
chegando-se mesmo ao reducionismo neurologicomAssvazia-se a interioridade do
homem e, progressivamente, vai-se perdendo a macéonsisténcia ontologica da alma
humana, com as profundidades que os Santos soupéramdescobert® problema do
desenvolvimento esté estritamente ligado tambémecoossa concepcédo da alma do
homemuma vez que 0 nosso eu acaba muitas vezes redazjosiquico, e a saude da alma
é confundida com o bem-estar emotivo. Na bases estlucées tém uma profunda
incompreensao da vida espiritual e levam-nos arggrgque o desenvolvimento do homem e
dos povos depende verdadeiramente também da salaggwoblemas de caracter espiri
Além do crescimento matal, o desenvolvimento deve incluir o espirifjysdrque a pessoa
humana é « um ser uno, composto de alma e c¢ipéJpnascido do amor criador de Deus
e destinado a viver eternamente. O ser humano d&serse quando cresce no espirito,
guando a sua alma se conhece a si mesma e apesevelelades que Deus nela imprimiu
em gérmen, quando dialoga consigo mesma e com Grgalor. Longe de Deus, 0 homem
vive inquieto e esta mal. A alienacdo social egdégica e as inUmeras neuroses que
caracterizam as sociedades opulentas devem-sertaanb@usas de ordem espiritual. Uma
sociedade do bem-estar, materialmente desenvohédaoprimente para a alma, de per si
nao esta orientada para o auténtico desenvolvim@stoovas formas de escravidao da
droga e o desespero em que caiem tantas pessoaséexplicacdo ndo so6 socioldgica e
psicolégica, mas essencialmente espiritual. O vai@ue a alma se sente abandonada,
embora no meio de tantas terapias para o corpmeofasiquico, gera sofrimenfdédo ha
desenvolvimento pleno nem bem comum universal $&m @spiritual e moral das pesspas
consideradas na sua totalidade de alma e corpo.

77. O absolutismo da técnica tende a produzir meepiacidade de perceber aquilo que nédo
se explica meramente pela matéria; e, no entardostos homens experimentam os
numerosos aspectos imateriais e espirituais daidaaConhecer ndo € um acto apenas
material, porque o conhecido esconde sempre algesfa para além do dado empirico.
Todo o nosso conhecimento, mesmo o mais simpk=m@re um pequeno prodigio, porque
nunca se explica completamente com os instrumemabsriais que utilizamos. Em cada



verdade, ha sempre mais do que n6s mesmos teréapemdo; no amor que recebemos, ha
sempre qualquer coisa que nos surpreende. Naoceteogicessar jamais de maravilhar-nos
diante destes prodigios. Em cada conhecimento@dmacto de amor, a alma do homem
experimenta um « extra » que se assemelha munodom recebido, a uma altura para a
gual nos sentimos atraidos. Também o desenvolvartgEnhomem e dos povos se coloca a
uma tal altura, se considerarnmadimensao espirituajue deve necessariamente conotar
aguele para que possa ser auténtico. Este redwes mbvos e um cora¢do novo, capaz de
superar a visdo materialista dos acontecimentosdnose entrever no desenvolvimento

« mais além » que a técnica nao pode dar. Pocastmho, sera possivel perseguir aquele
desenvolvimento humano integral que tem o seuricritéientador na for¢a propulsora da
caridade na verdade.

CONCLUSAO

78. Sem Deus, o homem néo sabe para onde ir eon8egue sequer compreender quem
seja. Perante os enormes problemas do desenvolames povos que quase nos levam ao
desanimo e a rendicdo, vem em nosso auxilio anaatlvSenhor Jesus Cristo que nos torna
cientes deste dado fundamental: « Sem Mim, nadeipfarzer »Jo 15, 5), e encoraja: « Eu
estarei sempre convosco, até ao fim do munddt28, 20). Diante da vastidao do trabalho
a realizar, somos apoiados pela fé na presenc&ude jinto daqueles que se unem no seu
nome e trabalham pela justica. Paulo VI recordaog-naPopulorum progressicque o
homem néo é capaz de gerir sozinho o proprio pssgreorque ndo pode por si mesmo
fundar um verdadeiro humanismo. Somente se pensajue®somos chamados, enquanto
individuos e comunidade, a fazer parte da faméi®dus como seus filhos, é que seremos
capazes de produzir um novo pensamento e exprowasnenergias ao servico de um
verdadeiro humanismo integral. Por isso, a maikggaf@o servico do desenvolvimento € um
humanismo cristafl57] que reavive a caridade e que se deixe guiar pedade, acolhenc
uma e outra como dom permanente de Deus. A disjidade para Deus abre a
disponibilidade para os irméos e para uma vidaneida como tarefa solidaria e jubilosa.
Pelo contrério, a reclusao ideoldgica a Deus eism@b da indiferenca, que esquecem o
Criador e correm o risco de esquecer também oseglmmanos, contam-se hoje entre 0s
maiores obstaculos ao desenvolvime@diumanismo que exclui Deus é um humanismo
desumanoSé um humanismo aberto ao Absoluto pode guianaggomocao e realizacdo
de formas de vida social e civil— no ambito dasuisras, das instituicdes, da cultura, do
ethos— preservando-nos do risco de cairmos prisioneiassmodas do momento. E a
consciéncia do Amor indestrutivel de Deus que nsgesata no fadigoso e exaltante
compromisso a favor da justica, do desenvolvimdo®povos, por entre éxitos e fracassos,
na busca incessante de ordenamentos rectos paaidades humana®. amor de Deus
chama-nos a sair daquilo que é limitado e ndo dfm da-nos coragem de agir
continuando a procurar o bem de todasda que néo se realize imediatamente e aqud
conseguimos actuar — nés e as autoridades poléioasoperadores econdmicos — seja
sempre menos de quanto anelaih®8]. Deus da-nos a forca de lutar e sofrer por amor do
bem comum, porque Ele € o0 nosso Tudo, a nossaaegpemaior.

79. O desenvolvimento tem necessidade de cristdo®sdmacos levantados para Deeis
atitude de oracao, cristdos movidos pela cons@éeque o amor cheio de verdade —
caritas in veritate-, do qual procede o desenvolvimento auténtionondroduzimos nés,



mas é-nos dado. Por isso, inclusive nos moment@sdiiiceis e complexos, além de reagir
conscientemente devemos sobretudo referir-noswaarser. O desenvolvimento implica
atencao a vida espiritual, uma séria consideragd@xperiéncias de confianca em Deus, de
fraternidade espiritual em Cristo, de entrega &igémcia e a misericordia divina, de amor e
de perdao, de renuncia a si mesmos, de acolhirderpodximo, de justica e de paz. Tudo
isto é indispensavel para transformar os « coragég®dra » em « coracdes de carnez» (
36, 26), para tornar « divina » e consequentenmaate digna do homem a vida sobre a
terra. Tudasto € do homenporque o homem € sujeito da propria existénceey mesmo
tempoé de Deusporque Deus esta no principio e no fim de tudolague tem valor e
redime: « quer o mundo, quer a vida, quer a mqttetr o presente, quer o futuro, tudo &
VOSS0; mas vOs sois de Cristo, e Cristo € de DéliCor 3, 2223). A ansia do cristdo € q
toda a familia humana possa invocar a Deus comBai rosso ». Juntamente com o Filho
unigénito, possam todos os homens aprender aaez2ai e a pedir-Lhe, com as palavras
que o proprio Jesus nos ensinou, para sabé-Ldisantivendo segundo a sua vontade, e
depois ter o pao necessario para cada dia, a cengére e a generosidade com quem nos
ofendeu, ndo ser postos a prova além das suas ®rgx-se livres do mal (¥t 6, 9-13).

No final doAno Pauling apraz-me formular os seguintes votos com palaloaspostolo
tiradas da su€arta aos Romanox Que a vossa caridade seja sincera, aborrecendolo ma
e aderindo ao bem. Amai-vos uns aos outros com &aternal, adiantando-vos em honrar
uns aos outros (12, 9-10). Que a Virgem Maria, proclamada par®&| Mater Ecclesiae
honrada pelo povo cristdo corBpeculum lustitiaze Regina Pacisnos proteja e obtenha,

com a sua intercessao celeste, a forca, a esperangkegria necessarias para continuarmos
a dedicar-nos com generosidade ao compromissaitieareo «desenvolvimento integral
homem todo e de todos os homefi§9].

Dado em Roma, junto de S&o Pedro, no dia 29 dea}— Solenidade dos Santos Apostolos
Pedro e Paul— do ano 2009, quinto do meu Pontificado.
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